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הרצאה זה תדון בשאלת התקבלותו של החיבור הליטורגי-פמיניסטי תפילת נשים בציבוריות הישראלית. להלן אבקש לקדם את הבנת ההקשרים הסוציולוגיים הכרוכים בהפיכתו של הספר תפילת נשים לחיבור ליטורגי פופולרי בחברה הישראלית של אמצע העשור הנוכחי. 
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הספר 'תפילת נשים' יצא לאור בערב ראש השנה תשס"ו. הוא מאגד בתוכו תפילות יהודיות מזמנים שונים וממרחבי חיים מגוונים. התפילות יש ונכתבו על ידי נשים ויש ונכתבו על ידי גברים ומיועדות לנשים. אלה לוקטו, סודרו והוערו על ידי הד"ר עליזה לביא, עורכת הספר, שהיא אשת תקשורת אקדמאית שומרת מצוות ופעילה חברתית, ומהווה חלק בלתי נפרד מסביבת המנהיגות הנשית הצומחת בפרויקט הפמיניסטי של האורתודוקסיה המודרנית בישראל. 
ייחודו של הספר 'תפילת נשים' כחיבור יהודי-ליטורגי פמיניסטי הוא בהנכחתו לראשונה את הקול הנשי הנעדר מסביבת התפילה היהודית, וזאת לא רק ללא בקשת לגיטימציה או הסכמה מצד סמכויות גבריות ומסורתיות. כך למשל מציינת עורכת הספר בפתחו כי מלאכת העריכה לוּותה במתח רגשי שנבע 'מהידיעה עמומה שנשאתי בתוך-תוכי מאז ומתמיד, על קיומן של תפילות נשים, גם אם לא סיפרו לי על כך'. מטרתה של העורכת הייתה אפוא לחשוף את עולם התפילות העשיר של נשים לאורך ההיסטוריה היהודית, לתת לו הקשר ופשר, ויחד עם זה, להפוך את התפילות לעוגן של זהות בידיהן של נשים בנות זמננו המבקשות להרחיב את מעגלי העשייה הליטורגית והפולחנית בחייהן הדתיים. אך יתרה מזאת 'תפילת נשים' היה לחיבור ליטורגי נפוץ ובעיקר שימושי בידי נשים וגברים כאחד, במרחב החיים היהודיים ואף מחוצה להם. יתרה מזאת מאז צאתו לאור נשמר לספר תפילת נשים מקום בולט בטקסים מקומיים ולאומיים, והוא הפך מקור לשיח ערני לא רק בסוגיות מגדריות אלא גם בנושאי פיוט, תפילה ושירה דתית. בתוך פרק זמן קצר יחסית קיבל החיבור מקום של כבוד במדפי ספרים רבים: בבתי כנסת אורתודוקסיים, בחוגים ללימוד יהדות ובבתים פרטיים, דתיים ושאינם דתיים. 
במשך תקופה ארוכה, ולמעשה יותר משנה, בלט הספר בראש רשימות רבי המכר. ביטוי נוסף לפופולריות שלו היה המקום המרכזי שתפס בתצוגות הספרים של רשתות חנויות הספרים הגדולות. יש לציין כי עצם התקבלותו של הספר בישראל, ועוד יותר מכך - היותו לרב מכר - מהוות מחזה נדיר בכל הנוגע לספרי עיון, ובוודאי אלה המתמחים בליטורגיה. בין דפי הראיונות שמילאתי צצות לא מעט התבטאויות של מרואיינים על חריגותו של הספר בנוף החיבורים העיוניים והליטורגיים: 'אינני זוכרת שספר עיון היה כל כך נדרש על ידי אנשים. בטח לא ספר דתי. זה באמת תופעה' כך סיפרה לי בריאיון מוכרת בחנות ספרים גדולה בירושלים. 'כל שבוע אני מתקשר לסוכן שימלא לי את הספרים מחדש. זה כמו לחמניות הולך הספר הזה. לא קראתי אותו, אבל כשאני אומר לאנשים שהוא אזל ואני מזמין, נראה שהם נורא מאוכזבים'. אומר לי בריאיון אחר בעל חנות ספרים ברמת גן. רב צעיר, המייחס עצמו לזרם החרדי-לאומי בציונות הדתית, טרח להדגיש בפניי כי ספר זה מהווה חידה בעיניו. 'כשראיתי שגם בתי ואשתי משתמשות בספר הזה, ומוסיפות מתוכו על הברכות המסורתיות בהדלקת נרות השבת, התחלתי להבין שזה לא עוד ספר. זה כמו שריפה. זה חידה בעיני. זה דבר שלא אני ולא רבנים אחרים יכולנו לעשות אפילו עוד עשר שנים. וזה עוד יותר מדהים שחיבור כזה לא אנחנו הוצאנו אלא הם'.
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תפילת נשים הוא חלק בלתי נפרד מהפרויקט הפמיניסטי באורתודוקסיה המודרנית בישראל. במונח 'הפרויקט הפמיניסטי' אני מתכוון לסך הפעולות והיוזמות החברתיות והפוליטיות, המאורגנות ושאינן מאורגנות, הנקשרות במאבק לקידום מעמדה של האשה ביהדות בת זמננו. אני מכנה זאת בלשון הסוציולוגיה הפוליטית כ'פרויקט', שכן מונח זה מבטא את הפיכת הרעיון, האנרגיה והמוכנות לשינוי, למציאות קיימת. לטעמי המונח 'פמיניזם דתי' המוכר יותר, אינו לוכד משמעות זאת. זהו מונח עיוני-פוליטי המקבל את ממשותו מתוך הפרויקט הפמיניסטי, באמצעות הפיכתו מרעיון לתוכניות בחינוך, בתרבות, במשפט, ובהגות. המונח 'פרויקט' מצוי גם בהגותו של יורגן הברמאס, כמו גם בהגותם של סוציולוגים פוליטיים אחרים, המדברים על 'הפרויקט המודרני', 'הפרויקט הלאומי' או 'הפרויקט הסוציאליסטי'. משום כך אני גם נדרש לספר הזה כסוציולוג פוליטי. שכן אין זה סוד כי למרות התסיסה הפנימית הרבה, ועל אף הפרסום והאקטיביזם הרב המאפיינים את הפרויקט הפמיניסטי בחוגי האורתודוקסיה המודרנית בישראל - טרם נמצא כי הייתה לו השפעה מעצבת של ממש על תחומי החיים הדתיים והרוחניים שמחוץ לגבולות השיח והמעשה. למרות ההתפתחויות הרבות של הפמיניזם הדתי - שפע המדרשות לנשים, התמסדותם של  קבוצות ומנייני תפילה שוויוניים, היצירה התאולוגית השופעת, ההתארגנות הציבורית הבולטת לעין הישראלית - כל אלה הם עדיין בגדר פעילויות אשר 'מתחוללות בחוגים קטנים יחסית ואליטיסטיים ואינן מקיפות את כל האורתודוקסיה המודרנית בישראל'.
 למעשה הפרויקט הפמיניסטי  באורתודוקסיה המודרנית מוצא עצמו לכוד בין שתי בעיות: אם יפתחַ 'דת עממית', פופוליזם דתי, הוא ייתפס לקונבנציות הישנות המיוחסות להדרת הנשים אל תחומי הדת העממית; ואם ימשיך את מקורותיו הטבעיים - הטקסט וההגות - הוא יישאר במגדל שן ולא יצליח לחולל שינוי חברתי רחב. כיצד אפוא ייחלץ ממלכודת המזג? 
בנוסף, נראה כי הפרויקט הפמיניסטי באורתודוקסיה המודרנית "מגודר" מבחינה מעמדית ואתנית. הוא אינו משקף אוכלוסיות רחבות המרוחקות מנוסחאות האורתודוקסיה המודרנית האשכנזית, הן באשר למתודה החינוכית-דתית הרווחת במוסדות החינוך, מרכזי המחקר והמדרשיות שלה, והן באשר לשאיפה של ציבור זה כי בנותיו ובניו ירכשו לעצמם השכלת גבוהה  מועילה לקראת השתלבותם במעמד הבינוני הגבוה. בדרך כלל מאוינת ומבוטלת סוגיה אתנית מעמדית זו,  אם מתוך אי קבלתה, אם מתוך דחייתה, אם מתוך טשטושה במערכת המשגות חלופית. 
אינטלקטואליזם מורכב, המוגבל בגבולות מעמדיים ואתניים סגורים יחסית, והנתקל בהתנגדות גורפת מצד האורתודוקסיה השמרנית הדומיננטית, מקשה על הפרויקט הפמיניסטי באורתודוקסיה המודרנית לפרוץ אל קידמת בימת היהדות הישראלית. על רקע זה בולטת לעין הצלחתו של החיבור תפילת נשים, שיסודותיו נטועים כאמור בשיח הפמיניסטי באורתודוקסיה המודרנית, ואף על פי כן הוא מצליח לחצות את גבולותיו החברתיים, המעמדיים והפוליטיים של שיח זה. הספר כמו מחלץ לרגע את הפרויקט הפמיניסטי באורתודוקסיה המודרנית מהאינטלקטואליזם המורכב, המרוחק והקריר המיוחס לו, כמו גם מהגבולות האתניים והמעמדיים שבתוכם הוא מתנהל. בעיקר בולטת פריצתו של הספר, בתוך פרק זמן קצר יחסית, את הגבולות האינטלקטואליים, המעמדיים והאתניים שבהם התנהל עד כה הפרויקט הפמיניסטי באורתודוקסיה המודרנית בישראל. 
כיצד נסביר אפוא את הצלחתו  הפופולרית של תפילת נשים בחיבור קבוצות ציבור מגוונות, חלקן אף שמרניות, אל תובנותיו של הפרויקט הפמיניסטי הדתי? דומה כי התשובה לכך טמונה בהבנה כי הופעת הספר תפילת נשים מבטאת רגע של תנודה בפרויקט הפמיניסטי האורתודוקסי בישראל, תנודה שבעתיד עשויה להתפרש כתחילתה של תפנית משמעותית. לכן אציע שני הקשרים סוציולוגיים לתיאור רגע זה: הקשר חברתי-תרבותי והקשר פוליטי כלכלי. הצעתי נסמכת על מחקר ראשוני שערכתי בחודשים האחרונים, אשר כלל שיחות עם לביא על הספר ועל התקבלותו בחברה; ראיונות עומק עם ציבור שרכש את הספר ועם מוכרים בחנויות הספרים המפיצות אותו; ותצפיות משתתפות בפעילויות של קהלים המשתמשים בו בחיי היומיום. 
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במישור החברתי-תרבותי, בולט לעין כי בצד תפיסתו כחיבור דתי-פמיניסטי-ביקורתי, מבטא תפילת נשים גם רגע של תמורה בחברה הישראלית, אם בהתגבשותה של זהות ישראלית הנכרכת בתהליכים מעמדיים בקרב הדור השני והשלישי למדינה; ואם בניסיון הסיזיפי הפוסט-אורתודוקסי, שמניע את כוח היצירתיות באורתודוקסיה מראשית דרכה, להיחלץ מתבניות, ממסורות, מגבולות ומנרטיביות אשר כופים על האורתודוקסיה לגווניה עמדה שמרנית ומסתגרת. כך למשל, ייתכן שהאורתודוקסיה המודרנית מצליחה לגבש שיח של הלכה דינמית או של מחשבה אורתודוקסית מתקדמת, אולם היא אינה מצליחה להתגבר על האינטלקטואליזם המורכב המיוחס לה, או על הדיוקן הסוציולוגי הטבוע בה, או על תפיסתה את הטקסט הלמדני כעוגן מרכזי ביהדות. 

אך ההתגברות תלויה במידה רבה בהקשר השני של הדברים, הוא ההקשר הפוליטי-כלכלי. הקשר זה מתייחס למעבר האידאולוגי של הפמיניזם הדתי מ'תאולוגיה של הרחבת הבניין' – מושג שטבעה תמר רוס – ל'פוליטיקה של הרחבת הבניין'. תהליך זה בא לידי ביטוי בהוצאת הספר, בהד התקשורתי הנלווה אליו ובמשמעויות הפרשניות המיוחסות לו מצד המשתמשות והמשתמשים בו. ההקשר מכונה 'כלכלי-פוליטי' בשל משמעותו של תהליך זה, שכן הפעולה הפמיניסטית מופרטת בשתי רמות: ראשית, ברמת הפרשנות האישית המוענקת לספר. תפילת נשים נתפס כמבטא 'מחאה רכה' על ידי מי שמבקשות ומבקשים לאחוז בתובנות הפרויקט הפמיניסטי באורתודוקסיה המודרנית, וליטול חלק בתהליך, אך מבלי לשלם את המחיר המהפכני האפשרי הטמון בו. הבחירה במרקם תפילות המדגישות את הזהות הנשית אך גם מנמיכות את הקול הפוליטי היכול לצמוח מפרויקט מעין זה מסייע לכך לא מעט. מכל מקום, בתוך מהלך זה מופקע החיבור מהאידאולוגיה המיוחסת לו והופך לעניין אישי, פרטי, מקומי ולא מאיים; דומה כי הדבר מסייע לפרויקט הפמיניסטי באורתודוקסיה המודרנית להפוך מתנועה פורמליסטית העוסקת בלימוד הקאנון ובערעור עליו מתוך שיח מתוחכם, מתקדם ובעיקר רדיקלי לפעולה תקשורתית פופולרית המסייעת לרַגש, להכיל ולעצב את החוויה הדתית. לשם כך לא נדרש בהכרח מהלך של ערעור על הקאנון, אלא הסתפקות בהשלמתו, הפעם מתוך עמדה של הובלה נשית פומבית. כלומר כספר ליטורגי הוא אינו מביט במציאות מתוך עמדה פמיניסטית מייחדת (exlusive), כי אם מתוך עמדה פמיניסטית מכילה (inclusive). אולי משום כך לא נמצא בספר 'תפילות' מתריסות או פרובוקטיביות, היכולות לצמצם את הספר למבט הרדיקלי הטמון אף הוא בפרויקט הפמיניסטי. 

שנית, במישור הגיוס הפוליטי והתקשורתי עצמו, כפי שעשתה לביא שגייסה את השוק הפרטי להפצת הספר. הבחירה להוציא את הספר בהוצאה פרטית שאינה אקדמית (ידיעות אחרונות), המתמחה בהגעה אל הקהל הרחב בישראל, סייעה וממשיכה לסייע לא מעט בהפיכתו לחיבור נגיש לציבור הישראלי ובוודאי נפוץ. הדברים הבאים נקשרים בטענתו של הסוציולוג שמואל נוח אייזנשטדט על אודות המעבר המתרחש בחברה הישראלית בשני העשורים האחרונים מהפרוגרמה הציונית הראשונה לפרוגרמה הציונית השנייה, כמקבילה אפשרית למעבר שאותו מזהים סוציולוגים אירופים, מהמודרניות הראשונה למודרניות השנייה.
 לטענתו של אייזנשטדט, מאז המהפך הפוליטי ב-1977, נעות קבוצות דחויות בחברה הישראלית מהשוליים לכיוון המרכז. קבוצות אלה מבססות פוליטיקה חדשה והתגבשויות חברתיות חדשות והן מעצבות מחדש את הזהות הישראלית, בין היתר מתוך ניצול אופקים שפותח בפניהן השוק הפרטי. כך הוא סיפור התפתחותו של המעמד הבינוני המזרחי בישראל נוכח תהליכי ההדרה של המעמד השליט; כך היא התגברות קולה של היצירה הדתית-לאומית, כדוגמת ספרי הרב חיים סבתו שנדחה תחילה על ידי הממסד התרבותי הישראלי הוותיק; כך הם החוגים החרדיים המבקשים לבסס דרכם אל לב החברה הישראלית. לא המדינה מסייעת להם לעשות זאת, בוודאי לא התלות הפוליטית והכלכלית הנכרכת בדפוסי הפילנתרופיה של חברת הלומדים. מי שמסייע לעשות זאת הוא פעמים לא מעטות דווקא השוק הפרטי. במציאות מעברית מעין זו יש לתאולוגייה הפמיניסטית של 'הרחבת הבניין' ולמי שמוציאים אותה מהכוח אל הפועל, רלוונטיות רבה. הרלוונטיות נובעת מהדינמיקה הכרוכה במעבר זה מהפרוגרמה הראשונה לפרוגרמה השנייה, נוכח התפוררות ההבחנות והקטגוריות המזוהות עם הפרוגרמה הראשונה. ועדיין, כדי להרחיב את הבניין, כדי להפוך את התאולוגיה למעשה פוליטי - יש לצאת מחוץ לגבולות בית המדרש, מחוץ לקתדרה האוניברסיטאית, ומחוץ לבתי הכנסת השוויוניים, לגייס משאבים ומימון רבים, ולהפוך את הפרויקט הפמיניסטי באורתודוקסיה המודרנית לנגיש. 

לכן, לעת עתה דומה כי מפגש האינטרסים בין הפרויקט הפמיניסטי לבין כוחות השוק מניב מעשה ליטורגי חדשני ותוסס. בפרפרזה על טענתו הקךאסית של מקס ובר נאמר כי לפנינו מערך יחסים סימביוטי בין דת המחפשת שוק ובין שוק המחפש השפעה על הדת. בתוך כך הופך השוק הפרטי למרחב הציבורי, שבו רוחש הפרויקט הפמיניסטי, ובו מתרחש באופן פרדוקסי תהליך של מעבר מ'הפרטה של הדת' (privatization of religion) ל'הצברה של הדת'  (de-privatization of religion). אולם הניסיון מלמד כי מדובר בסימביוטיקה מוגבלת. בדומה למעקב אחר הסימביוזה בין המדינה לבין האינטלקטואלים ואנשי התרבות, יהיה עלינו לתת את הדעת בשנים הקרובות לקשר המורכב בין היזמים התרבותיים הצומחים בפריפריה לבין כוחות השוק המבקשים להיות שחקן בעל תפקיד גלוי בשדה התרבותי.

4.

לסיכום הדברים: ההיסטוריון המנוח יעקב כ"ץ ציין בחיבורו הקלאסי מסורת ומשבר, כי 'ארגון התפילה ותולדות בתי הכנסת הם אחד מן הקווים המנחים בבחינת ההתגוונות החברתית בחיי הקהילה'.
 לטענתו, ארגון התפילה ותולדות בתי הכנסת יכולים לשמש בידינו מפתח להבנת תולדות השינויים החברתיים והפוליטיים בחייה של הקהילה היהודית. לפי גישה זו, תפילה אינה רק בגדר חוויה דתית או רוחנית סובייקטיבית גרידא, אלא גם אירוע חברתי והיסטורי החורג מהמרחב שבו הוא מתקיים. עדת המתפללים אינה 'טיפה של נצח בהווה', אם נשתמש לרגע בלשונו הפיוטית של פרנץ רוזנצוויג; התפילה והתארגנותה של עדת המתפללים כרוכים גם בתולדות סדריו של הארגון הקהילתי, במסורות המגולמות בחיי הציבור והיחיד היהודי, בהתפתחות ההייררכיות המקובלות בחברה היהודית. ככזו, יכולה התפילה לשמש לא רק מקור להבנת תאוריות סוציולוגיות או אנתרופולוגיות, אלא היא יכולה להוות פִּיר ארכיאולוגי של ההווה החברתי, הפוליטי והכלכלי, שמתוכה ובתוכה היא פועמת. ככזאת, אמורה התפילה לעניין לא רק את אנשי מדעי היהדות אלא גם סוציולוגים פוליטיים.
התחקות אחר התקבלותו של הספר תפילת נשים בציבוריות הישראלית יכולה ללמד לא מעט הן על גבולותיו של הפרויקט הפמיניסטי באורתודוקסיה המודרנית בישראל, והן על הקשר האפשרי בין היגיון השוק הפרטי לדרכי ההשפעה האפשריות של פרויקטים בנוסח זה, אל מחוץ לגבולות ולהגבלות הפרויקט בחברה הישראלית. ואולם, הקושי בדיון מעין זה הוא כמובן היעדר הפרספקטיבה. עדיין חסרים אנו פרספקטיבה ארוכת זמן, שתבהיר לנו את מקומו של החיבור תפילת נשים בפופולריזציה של המאבק הפמיניסטי ביהדות הישראלית. מה שכן יש בידינו הוא קידום ההבנה של דרכי הפופולריזציה החיוניות להרחבת הבניין של הפרויקט הפמיניסטי, שלא מתוך היגיון של תגובה אלא מתוך היגיון של יוזמה. 
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�  שמואל נח אייזנשטדט, תמורות בחברה הישראלית, תל אביב  2003. 


�  יעקב כץ, מסורת ומשבר, ירושלים 1958, עמ' 186.





PAGE  
6

