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בין "המהלך במקום סכנה" ל"נכנס לפני ולפנים": עיון במחשבת התפילה הקדומה
בשנת תשנ"ז יזם פרופ' ישראל תא-שמע ז"ל קבוצת מחקר שתעסוק בתפילה ובתחומים הקרובים לה במכון ללימודים מתקדמים שליד האוניברסיטה העברית. בתום מפגשי הקבוצה נערך יום עיון בו נשאו החוקרים השונים הרצאות בו הציגו את מחקריהם. ההרצאות עובדו ופורסמו בספר "מקומראן עד קהיר: מחקרים בתולדות התפילה".
 אחד המאמרים בספר זה הוא של פרופ' דוד הנשקה.
 במאמרו, הנשקה טען שברכת המינים שבתפילת שמונה עשרה נועדה במקורה לדחיית תפילת הרשעים, ולא לחדלון הרשעים עצמם. לדעתו, גם בתפילה שנוסחה לצורך המהלך במקום סכנה (משנה ברכות, ד:ד), היה מרכיב משמעותי שעיקרו בדחיית תפילת הרשעים.
העקרון התיאולוגי העולה מקריאה זו מעניין ביותר. כפי שהטעים הנשקה בעצמו, ניסוח תפילה שכזו מניח שהאל שועה לא רק לתפילת הצדיקים, כי אם גם לתפילתם של הרשעים. הנחה זו היא המצדיקה תפילה שעיקרה ליצור משקל נגד לתפילת הרשעים. לפי תפיסה זו, כאשר הצדיק מתפלל לתוצאה מסוימת והרשע מתפלל לתוצאה הפוכה, הרי שהתפילות מקזזות זו את זו, ולמעשה בקשת הצדיק אובדת. על מנת להתגבר על בעיה זו, מנוסחת תפילה שכל עניינה בבקשה שתפילות הרשעים תידחנה. מעתה, תפילה זו היא אשר מתקזזת עם תפילת הרשעים, ובקשת הצדיק יכולה להתקבל אצל שומע תפילות.
הנשקה אף התייחס למסורת לפיה תפילת הכהן הגדול ביום הכפורים בה הוא בקש שירדו גשמים, כללה גם כן מרכיב של דחיית תפילות אחרות. לפי מסורת זו, הכהן הגדול ביקש שתפילתם של אנשים המהלכים בדרך ומבקשים שלא ירדו גשמים - תידחה. הנשקה בקש לטעון שהעקרון העומד בבסיס תפילה זו זהה לעקרון שהזכרתי לעיל. גם כאן, תפילת הנוודים מקזזת את תחנוניו של הכהן הגדול לשנה גשומה, וכדי לפתור את הבעיה הוא מתפלל שתפילתם תידחה. באופן זה, תפילה זו היא אשר תתקזז עם תפילת הנוודים, ובכך תישאר תפילת הגשם של הכהן הגדול בתוקפה.
בהרצאתי, אני מבקש לדון במקורה של מסורת זו ובהתפתחותה, ומתוך כך להציע שתפילות לדחיית תפילות של אחרים תוקנו אך ורק כנגד תפילות של מי שנחשבו לרשעים, ולא כנגד תפילות יהודים רגילים אשר מגמתם סותרת את הטוב הציבורי.

ובכן, בתפילות יום הכיפורים המאוחרות שובצו פיוטים ובהם נזכרת תפילת הכהן הגדול ביום הכיפורים. בנוסחים שונים נזכרת תפילה בה הכהן הגדול מתפלל לדחיית תפילתם של אחרים, בדגש על כך שהתפילות מתייחסות לירידת הגשמים. כך למשל במקור הראשון בדף המקורות, המתוארך לשנת 900 לערך (מקור 1):
1. קטע גניזה, המילון ההיסטורי, תפילת הכהן הגדול ביו"כ, הוספה לסדר העבודה, ז, ש24 23
ואל תיפן לתפילת עוברי דרכים - על הגשמים.
מקורה של תפילה זו בתיאור המִשנה את סדר העבודה של הכהן הגדול ביום הכפורים, שם אנו קוראים כך (מקור 2):
2. משנה יומא ה, ב (ע"פ כת"י קויפמן)
יצא ובא לו כדרך בית כניסתו מתפלל תפילה קצרה בבית החיצון, ולא היה מאריך, שלא להבעית את ישראל.
המשנה איננה מפרטת את נוסח תפילת הכהן הגדול, אך אנו מוצאים נוסח שכזה בסוגיית הבבלי (מקור 3):
3. תלמוד בבלי, יומא דף נג ע"ב

מאי מצלי? 

רבא בר רב אדא ורבין בר רב אדא, תרוייהו משמיה דרב, אמרי: יהי רצון מלפניך ה' אלהינו שתהא שנה זו גשומה ושחונה. שחונה מעליותא היא? אלא אימא אם שחונה תהא גשומה. 
לדעת רב יהודה התפילה היתה מעט ארוכה יותר:

רב אחא בריה דרבא מסיים בה משמיה דרב יהודה: לא יעדי עביד שולטן מדבית יהודה, ולא יהיו עמך ישראל צריכין לפרנס זה מזה, ולא תכנס לפניך תפלת עוברי דרכים.

בדברי רב יהודה אנו מוצאים תפילה שלילית הפונה לאל בבקשה שלא יקבל את תפילת עוברי הדרכים. כאן לא מבואר מיהם עוברי הדרכים הנזכרים כאן, ומדוע חשוב שתפילתם לא תתקבל. רמז לפתרון אנו מוצאים בהמשך הסוגיה:
רבי חנינא בן דוסא הוה קא אזיל באורחא, שדא מטרא עליה. אמר: רבונו של עולם, כל העולם כולו בנחת וחנינא בצער? פסק מיטרא. כי אתא לביתיה אמר: רבונו של עולם, כל העולם כולו בצער וחנינא בנחת. אתא מיטרא. 
לפי אגדה זו, תפילותיו של רבי חנינא בן דוסא מווסתות את כמות משקעי המים. כשהוא מהלך בדרך, הוא מבקש שיפסקו הגשמים, וכך אכן קורה. כשהוא מגיע לביתו הוא מבקש שיתחדשו הגשמים, וכך אכן קורה. סיפור זה מזכיר את הסיפור אודות חוני המעגל, שגם תפילותיו קובעות את כמויות הגשם, אך בהבדל חשוב: בעוד חוני מתפלל מבקש לקבוע את כמות הגשם בהתאם לצורכי עם ישראל, הרי שתפילתו של רבי חנינא בן דוסא מוּנעת מדאגה אישית, חלף הדרישה להצלחת הציבור. בשל כך, הצלחת תפילתו מהווה פגיעה ציבורית. על כך התבטא רב יוסף ואמר:
אמר רבי יוסף: מאי אהניא ליה צלותיה דכהן גדול לגבי רבי חנינא בן דוסא.
תלונתו של רב יוסף היא שתפילתו של הכהן הגדול לא מועילה כנגד תפילת רבי חנינא בן דוסא. אמירה זו מביעה עמדה לפיה תפילת הכהן הגדול התייחסה לירידת גשמים, אך לגבי היחס בינה לבין נוסח התפילה של הכהן הגדול ניתן להציע שתי אפשרויות: אפשרות אחת היא שרב יוסף התכוון לחֵלק בתפילה בו הכהן הגדול מבקש מפורשות שהשנה תהיה "גשומה ושחונה", האפשרות השניה היא שכוונתו היתה לחתימתה של התפילה, בה נמצאת ההתייחסות לעוברי הדרכים. 
ובכן, בעוד לגבי כוונתו המקורית של רב יוסף יש מקום לספק, הרי שעמדתו והבנתו של עורך הסוגיה ברורה. הסיפור הוצמד לדיון אודות טיבה של חתימת תפילת הכהן הגדול ביחס לתפילתם של עוברי דרכים, ונראה אם כן שעורך הסוגיה פירש את מימרת רב יוסף כמתייחסת לתפילה נגד תפילת עוברי הדרכים. לפיכך ניתן לומר שלדעת עורך הסוגיה הבבלית, בקשת הכהן הגדול שלא תתקבל תפילת עוברי דרכים מתייחסת לתפילתם של המהלכים בדרכים ומבקשים שיפסק המטר כדי שיגיעו בקלות, וביובש, למחוז חפצם.
מסורת זו, כאמור, היא זו שאליה התייחס הנשקה במאמרו הנזכר, וברצוני עתה לבחון את עמדת המסורות הארצישראליות בשאלה זו. נפתח בעיון בתלמוד הירושלמי, שם לכאורה ישנה הבנה דומה של התפילה, שכן כך לפנינו בנוסח גליון כתב יד ליידן (מקור 4):
4. ירושלמי, גליון כת"י ליידן (מהד' אקדמיה, עמ' 584-583)

יהי רצון מלפניך י'י אלהינו ואלהי שלא יצא עלינו חסרון לא ביום הזה ולא בשנה הזאת. ואם יצא עלינו חסרון ביום הזה או בשנה הזאת יהא חסרונינו בחסרון שלמצוות. [יהי רצון מלפניך ה' אלקינו ואלקי אבותינו שתהא השנה הזאת שנת זול שנת שובע שנת משא ומתן שנת גשומה ושחונה וטלולה, ושלא יצטרכו עמך ישר' אלו לאלו ואל תפנה לתפילת יוצאי דרכים. רבנן דקסרין אמרין ועל עמך ישר' שלא יגבהו שררה זו על גב זו. (..ל א.. אומר)] ועל אנשי השרון היה או'. יהי רצון מלפניך י'י אלהינו ואלהי אבותינו שלא יעשו בתיהן קבריהן.

בעוד בבבלי הנוסח הוא "עוברי דרכים" הרי שכאן אנו קוראים "יוצאי דרכים". הביטוי "יוצאי דרכים" בירושלמי מתייחס במקומות אחרים לעוברים ושבים בדרכים, ואם כן לכאורה אף הירושלמי אוחז בעמדת הסוגיה הבבלית ומבין את תפילת הכהן הגדול כמכוונת דווקא נגד תפילתם של המהלכים בדרכים.
ברם, כאמור לעיל, נוסח זה אינו בגוף הטקסט של כת"י ליידן אלא בגליון. אמנם כן, הוא מצוי גם בדפוסים השונים, אך יש להרהר לגבי טיבה של תוספת זו: תפילת הכהן הגדול ביום הכפורים שובצה בפיוטים שונים וכללה את תפילת הכהן הגדול בצירוף הפירוש שתפילת עוברי הדרכים היא בעניין גשמים. סביר שמי שהוסיף על גליון כת"י ליידן את השורות שצוטטו קודם, "השלים", במרכאות כמובן, את נוסח הירושלמי לפי נוסח התפילה המוכר לו עד מאוד. לחילופין, אפשר וההשלמה באה על פי ויקרא רבה, לפנינו במקור 5.

עוד קודם לעיון חשוב לציין שבנקודות אותן אני אדגיש הנוסח מאומת לפי מהד' מרגליות כמו גם המהדורה הסינופטית האינטרנטית של פרופ' חיים מיליקובסקי מאוניברסיטת בר-אילן ופרופ' מרגרטה שליטר מאוניברסיטת גטה בפרנקפורט:

5. ויקרא רבה, פרשת אחרי מות פרשה כ אות ד (מהד' מרגליות, עמ' תנה)
אומר יהי רצון מלפניך שתהא שנה גשומה שחונה טלולה, שנת רצון שנת נדבה שנת זול שנת שובע שנת משא ומתן, ואל יצטרכו עמך בית ישראל אילו לאילו, ואל יגביהו שררה עמך ישראל אילו לאילו, ואל תפנה אל תפילת עוברי דרכים. רבנין דקיסרין אמ' על אחינו שבקיסרין שלא יגביהו שררה אילו על אילו.
הדמיון בין נוסח זה לזה שבגליון כתב יד ליידן ברור, ותומך בהצעה שאין מדובר בנוסח הירושלמי, אלא בתוספת מאוחרת. לפיכך, אין ללמוד מהתוספת שבגליון לגבי עמדת הירושלמי. עם זאת, יש לשים לב שנוסח המדרש שונה מנוסח גליון כתב יד ליידן בשתים: ראשית, חלף הביטוי "יוצאי דרכים", אנו קוראים כאן "עוברי דרכים". מה אנו יכולים ללמוד מכך שבעל המדרש נמנע מלהשתמש בביטוי "יוצאי דרכים" ובחר בצורה "עוברי דרכים"?
היות והביטוי "יוצאי דרכים" מצוי במדרש במקום אחר, נדמה שאילו רצה בעל המדרש לכוון את הקורא להבין את תפילת הכהן הגדול כמתייחסת למהלכים בדרכים, היה משתמש בצורה זו. לפיכך נראה שבעל המדרש לא ביקש לכוון את הקורא להבנה זו, ואולי אף בעצמו לא סבר שהתפילה מכוונת דווקא נגד המהלכים בדרכים. 
שוני נוסף בין נוסח המדרש לבין נוסח גליון כתב יד ליידן הוא שבמדרש אין כל זכר למוטיב ירידת הגשמים. לפיכך אפשר ולפי בעל הדרשה בויקרא רבה אין כל זיקה וקשר בין חתימת תפילת הכהן הגדול, לבין ירידת הגשמים. 
נמצאנו למדים שבעוד שבבבלי ברור שחתימת תפילת הכהן הגדול התייחסה לתפילת המהלכים בדרכים, הרי שנוסח התלמוד הירושלמי לא ברור, ובמדרש ויקרא רבה אין זכר למוטיב ירידת הגשמים כלל וכלל. אם כן, האם יתכן פשר אחר לתפילתו של הכהן הגדול ביום הכיפורים?
לדעתי, תפילת הכהן הגדול לא התייחסה לתפילתם של המהלכים בדרך, אלא לתפילתם של הרשעים, הלוא הם העוברים על דרכי התורה. כפי שהנשקה עצמו הסביר, לחכמים היתה תפיסה תיאולוגית לפיה גם תפילת הרשעים עלולה להתקבל לפני שומע תפילה. בשל כך, הסביר הנשקה, בתפילת שמונה עשרה מוקמה ברכת המינים, ומפאת חשיבות דחיית תפילת הרשעים שולב גם בנוסח התפילה הקצרה של עוברי הדרכים מרכיב זה. לדעתי, בדיוק באופן זה יש להבין את תפילת הכהן הגדול ביום הכפורים. הוא לא בקש שתפילות המהלכים בדרכים לא תתקבלנה, אלא שתפילות הרשעים, הם הם העוברים על דרכי התורה, תידחנה. בכך מצטרפת תפילת הכהן הגדול ביום הכפורים לשתי התפילות שעמדו בבסיס התיאוריה של הנשקה, בשני הבדלים מהותיים: האחד, לפי הנשקה התפילה מצומצמת לעניין אחד, ואילו לפי דרכי תפילת הכהן הגדול כללית כמו ברכת המינים ותפילת העובר במקום סכנה. נוסף על כך, בעוד לפי הסברו של הנשקה התפילה מתנגדת לתפילתם של ישראלים הגונים, הרי שלפי הפירוש אותו אני מציע, הכהן הגדול מתפלל אך ורק נגד תפילותיהם של מי שנתפסים כרשעים.
כדי לבסס את טענתי עלי להראות שהביטוי "עוברי דרכים" יכול להתפרש במובן של רשעים. ובכן, הבה נקרא פסוק אחד ממגילת איכה (מקור 6):

6. איכה פרק א פסוק יב
לוֹא אֲלֵיכֶם כָּל עֹבְרֵי דֶרֶךְ הַבִּיטוּ וּרְאוּ אִם יֵשׁ מַכְאוֹב כְּמַכְאֹבִי אֲשֶׁר עוֹלַל לִי אֲשֶׁר הוֹגָה ה' בְּיוֹם חֲרוֹן אַפּוֹ:
המקונן פונה אל עוברי הדרכים ומבקש את האמפתיה שלהם. מיהם עוברי הדרך כאן? אפשרות אחת היא שהכוונה לעוברים בדרכי ארץ ישראל ורואים את חורבנה. אולם, רב דרש את הפסוק במובן אחר (מקור 7):
7. תלמוד בבלי מסכת סנהדרין דף קד עמוד ב 

כל עברי דרך. אמר רב עמרם אמר רב
: עשאוני כעוברי על דת
...
להבנתו של רב, עוברי הדרך הם עוברי על דת, דהיינו רשעים. אם כן, אמורא זה חשב שהביטוי "עוברי דרך" יכול להתפרש במובן של רשעים, ובדרך זו ניתן לפרש פסוקים נוספים.

כך למשל בקטע הבא הלקוח מתהלים (מקור 8):

8. תהלים פרק פ פסוקים ד-יג
(ד) אֱלֹהִים הֲשִׁיבֵנוּ וְהָאֵר פָּנֶיךָ וְנִוָּשֵׁעָה: (ה) ה' אֱלֹהִים צְבָאוֹת עַד מָתַי עָשַׁנְתָּ בִּתְפִלַּת עַמֶּךָ: (ו) הֶאֱכַלְתָּם לֶחֶם דִּמְעָה וַתַּשְׁקֵמוֹ בִּדְמָעוֹת שָׁלִישׁ: (ז) תְּשִׂימֵנוּ מָדוֹן לִשְׁכֵנֵינוּ וְאֹיְבֵינוּ יִלְעֲגוּ לָמוֹ: (ח) אֱלֹהִים צְבָאוֹת הֲשִׁיבֵנוּ וְהָאֵר פָּנֶיךָ וְנִוָּשֵׁעָה: (ט) גֶּפֶן מִמִּצְרַיִם תַּסִּיעַ תְּגָרֵשׁ גּוֹיִם וַתִּטָּעֶהָ: (י) פִּנִּיתָ לְפָנֶיהָ וַתַּשְׁרֵשׁ שָׁרָשֶׁיהָ וַתְּמַלֵּא אָרֶץ: (יא) כָּסּוּ הָרִים צִלָּהּ וַעֲנָפֶיהָ אַרְזֵי אֵל: (יב) תְּשַׁלַּח קְצִירֶהָ עַד יָם וְאֶל נָהָר יוֹנְקוֹתֶיהָ: (יג) לָמָּה פָּרַצְתָּ גְדֵרֶיהָ וְאָרוּהָ כָּל עֹבְרֵי דָרֶךְ:
קטע זה מתייחס לגלות, והמחבר פונה, בפסוק ה, לאל בבקשה שיפסיק את דחיית תפילות ישראל. בפסוק ז הוא מציין את לעג האויבים לעם ישראל, ובפסוק יג הוא מתייחס לקללת "עברי דרך". מיהם עוברי הדרך אליהם מתייחס כאן המחבר? בפשטות, הכוונה לאלה העוברים בארץ ישראל ורואים אותה בחורבנה, ומוסיפים את קללתם. ברם, בדומה להבנתי את מגילת איכה, דומה שגם כאן ניתן לפרש את הביטוי "עוברי דרך" ככפל לשון, דהיינו שהמחבר רואה את התנהגות העוברים בדרך כהתנהגותם של רשעים, כמו האויבים שנזכרו בפסוק ז.
דוגמה מתחום אחר אנו מוצאים במשלי (מקור 8ב):

8ב. משלי פרק ט 
(יג) אֵשֶׁת כְּסִילוּת הֹמִיָּה פְּתַיּוּת וּבַל יָדְעָה מָּה: (יד) וְיָשְׁבָה לְפֶתַח בֵּיתָהּ עַל כִּסֵּא מְרֹמֵי קָרֶת: (טו) לִקְרֹא לְעֹבְרֵי דָרֶךְ הַמְיַשְּׁרִים אֹרְחוֹתָם: (טז) מִי פֶתִי יָסֻר הֵנָּה וַחֲסַר לֵב וְאָמְרָה לּוֹ:
הפסוקים עוסקים בדרכה של הפרוצה. זו יושבת ומנסה לפתות את העוברים ושבים לחטוא עמה. היא פונה אל אלה "המישרים ארחותם". בהיבט הציורי, הפרוצה מצויה בפינת הרחוב והם אינם נוטים אליה אלא הולכים ישר, וחולפים על פניה. אך נראה שהכוונה עמוקה יותר: הפרוצה פונה אל אלה שהיא מעריכה שיש סיכוי שיטו אליה, אולי כי כבר מכירה אותם, ואלה מיישרים דרכם ושבים בתשובה ואינם מתרצים לפיתוייה. אם פירוש זה נכון, הרי ש"עברי דרך" הוא מצבם הקודם, בו הם חטאו, ועתה, אחרי ששבו בתשובה הם "מישרים ארחותם".
דוגמה נוספת אנו מוצאים בנאומו של איוב (מקור 9):

9. איוב פרק כא פסוקים כז-ל
(כז) הֵן יָדַעְתִּי מַחְשְׁבוֹתֵיכֶם וּמְזִמּוֹת עָלַי תַּחְמֹסוּ: (כח) כִּי תֹאמְרוּ אַיֵּה בֵית נָדִיב וְאַיֵּה אֹהֶל מִשְׁכְּנוֹת רְשָׁעִים: (כט) הֲלֹא שְׁאֶלְתֶּם עוֹבְרֵי דָרֶךְ וְאֹתֹתָם לֹא תְנַכֵּרוּ: (ל) כִּי לְיוֹם אֵיד יֵחָשֶׂךְ רָע לְיוֹם עֲבָרוֹת יוּבָלוּ:
בנאומו, איוב קובל על הצלחת הרשעים ותבוסת הצדיקים. כראיה לדבריו הוא קובע שלא ניתן להתעלם מתשובתם של עוברי דרך. מיהם הנשאלים? גם כאן, אמנם יתכן שהכוונה לעוברים ניטראליים אליהם מפנה איוב את שאלותיו הקיומיות, אך אפשר וכוונתו לרשעים. אם אכן כן, טענתו של איוב היא שהרשעים סבורים שדרכם היא זו המצליחה, והרי לפנינו מקור נוסף בו "עוברי דרך" מתייחס לעוברים על דרך התורה.
על דוגמאות אלה ניתן להוסיף דוגמאות נוספות, אלא שהזמן קצר והתועלת בריבוי הדוגמות מעטה.
 נראה אם כן שבפסוקי התנ"ך הביטוי "עוברי דרך" ניתן להתפרש כמתייחס לעוברים על דרכה של תורה. לעומת זאת, המובן הרווח של הביטוי "עוברי דרכים" בספרות חז"ל הוא "המהלכים בדרכים". דוגמה יפה לכך משמש הסיפור שבמקור 10, בו רבי יוסי מסביר לאליהו הנביא שהוא אינו מתפלל על אם הדרך כי העוברים ושבים יפריעו לו:

10. תלמוד בבלי מסכת ברכות דף ג עמוד א 

תניא, אמר רבי יוסי: פעם אחת הייתי מהלך בדרך, ונכנסתי לחורבה אחת מחורבות ירושלים להתפלל. בא אליהו זכור לטוב ושמר לי על הפתח (והמתין לי) עד שסיימתי תפלתי. לאחר שסיימתי תפלתי אמר לי: שלום עליך, רבי! ואמרתי לו: שלום עליך, רבי ומורי! ואמר לי: בני, מפני מה נכנסת לחורבה זו? אמרתי לו: להתפלל. ואמר לי: היה לך להתפלל בדרך! ואמרתי לו: מתירא הייתי שמא יפסיקו בי עוברי דרכים. ואמר לי: היה לך להתפלל תפלה קצרה...
אם צדקתי בניתוח זה הרי שבעוד בלשון חכמים הביטוי "עוברי דרכים" הוא בעל משמעות אחת, של אלה המהלכים בדרכים, הרי שבלשון מקרא הביטוי נושא משמעות כפולה והוא מציין את המהלכים בדרכים מחד, ואת העוברים על דרכי התורה, הרשעים, מאידך. כאמור לעיל, כך גם פירש רב את הפסוק ממגילת איכה. אם אכן כן, יתכן שתפילתו של הכהן הגדול ביום הכיפורים התייחסה לרשעים ולא למהלכים בדרך, ובכך היא ניצבה על ציר אחד עם ברכת ולמלשינים מחד ותפילת המהלך במקום סכנה מאידך. אם נניח שכך הבינו חכמי ארץ ישראל בדורות המאוחרים את תפילת הכהן הגדול, נוכל להבין מדוע לא מצאנו בספרות הארץ ישראלית בירור של תוכן תפילת עוברי הדרכים. לעומת זאת, בבבל משמעות זו של הביטוי כבר לא היתה מוכרת, ולכן נזקקו לבירור טיב תפילת עוברי הדרכים. מאחר ובלשון החכמים ציין ביטוי זה את המהלכים בדרכים, התבקש פשר לייחודיות שיש בתפילתם של הנוודים. הפשר שהוצע היה שהמהלכים בדרכים התפללו להפסקת הגשמים. הבנה זו היא אשר התקבעה בפיוטי התפילה.
לפני שאסיים, ברצוני להציג ראיה מסויימת למהלך המוצע הלקוחה מתפילות קומרן. במחקר מקיף אודות תפילות קומרן, עמדה פרופ' בלהה ניצן על כך שבתפילת יום הכיפורים ישנם מוטיבים דומים בין תפילת קומרן לבין אלה שבמסורת חז"ל.
 אחת התפילות המצויות בתפילות קומרן היא זו שבמקור הבא (מקור 11):

11. 1Q34bis3I (DJD, 1, p. 153), שורות 6-3
{3}
           ]ם בעצמותם חרפה לכל בשר וצדיקים

{4}             ]דשן בעדי שמים ותנובת ארץ לח[י]ת

{5} בין צד]יק לרשע ונתתה רשעים [כ]ופרנו וב[וג]דים

{6}             ]כלה בכל מענינו ואנו נודע לשמך לעולם
מהתייחסויותיה של ניצן לקטע זה ניתן להגיע לשתי מסקנות חשובות: ראשית, ברשימת הקטעים הדומים שבין תפילת קומרן וזו של חז"ל נפקדה תפילה זו. יתירה מכך, ניצן עמדה על כך שהבקשה על אבדן הרשעים בתפילה הציבורית מהווה חריגה מנהגי התפילה בקומרן. 
לפי דרכי אני מבקש לטעון שתפילה זו מקבילה לתפילה שלפי מסורת חז"ל נשא הכהן הגדול, וזאת מפני שבקטע זה מדובר על גשמים היורדים ומפרים את היבול, שורה 4, ולאחר מכן מופיעה הבקשה הנוגעת לרשעים. את טיבה המדוייק של הבקשה איננו יודעים, שכן היא לא ניתנת לשחזור, אך החשוב כאן הוא להזכיר שמוטיב הגשם ומוטיב הפגיעה ברשעים הופיעו בצמידות גם במסורת חז"ל לגבי תפילת הכהן הגדול.
אחרי ההנחה שהתפילות מקבילות, אנו יכולים ללמוד שתי עובדות מעניינות: ראשית, תפילה זו חורגת מנוהג התפילה הציבורית של עדת קומרן מפני שהיא תפילת הכהן הגדול, שאמנם פועל כשליח הציבור אך בסופו של דבר תפילתו היא תפילת יחיד. בנוסף, ועובדה זו חשובה יותר להרצאתי, אנו יכולים ללמוד שכשם שהתפילה בקומרן התייחסה לרשעים, כך גם התפילה המדוברת בחז"ל. אם אכן כן, הרי שמצינו חיזוק נוסף לטענתי שתפילת הכהן הגדול ביום הכיפורים לא התייחסה לתפילתם של המהלכים בדרכים ומבקשים את חדלון הגשמים, כי אם לתפילתם של הרשעים המבקשים את רעת ישראל.
לסיום, פרופ' הנשקה הציע שתפילתם של היחידים, האנשים הפשוטים, בתפילתם היומיומית כללה מרכיב של התנגדות לתפילתם של הרשעים. בהרצאתי טענתי שלפי חז"ל מרכיב זה נזכר גם בתפילת האיש הקדוש ביותר, במקום הקדוש ביותר ביום הקדוש ביותר בשנה. ללא ספק יש בכך משום עדות לכך שהעיקרון התיאולוגי בדבר התקבלות תפילת הרשעים, והצורך בתפילת נגד, תפס מקום חשוב ביותר במחשבת התפילה של חז"ל, ואולי אף בזו של המתפללים בקומרן.
� יוסף תבורי (עורך), מקומראן עד קהיר: מחקרים בתולדות התפילה, דברי הקבוצה לחקר תולדות התפילה שפעלה במסגרת המכון ללימודים מתקדמים שליד האוניברסיטה העברית בשנת תשנ"ז, ירושלים: ארחות, תשנ"ט.


� דוד הנשקה, "בין 'פרשת העיבור' לברכת המינים", מקומראן עד קהיר (לעיל, הע' � NOTEREF _Ref257838401 \h � \* MERGEFORMAT �1�), עמ' עה-קב. יצויין שבאותו קובץ ישנה ביקורת על הצעתו של הנשקה, והצעה עצמאית, ראו: שלמה נאה, "עוד על 'פרשת העיבור'", מקומראן עד קהיר (לעיל, הע' � NOTEREF _Ref257838401 \h � \* MERGEFORMAT �1�), עמ' קג-קכ. המחלוקות המתודולוגיות בין שני החוקרים חשובות, וראויות לדיון עצמאי שלא כאן מקומו. במובן מסויים, הרצאתי מחזקת את הצעתו של הנשקה מכיוון שביקורתו של נאה לא נוגעת אליו.


� כך נוסח דפוס וילנא, ובכתבי היד שבתקליטור ליברמן (גירסה 5) לא נמצא כתב יד המוסיף לעוברי הדרכים את עניין הגשמים. יוצא דופן מבחינה זו הוא דפוס ספרדי בו נוסף כך: "בענין הגשם בלבד בשעה שהעולם צריך".


� כך ברוב כת"י. בכת"י Karlsruhe-Reuchlin 2 בשם ר' יוחנן, בכת"י Cambridge T-S AS 78.382 בשם ר' עמרם עצמו.


� השוו לנוסח איכה רבה (בובר) פרשה א: "כל עוברי דרך. כל עוברי דרכה של תורה".


� כמובן שיש גם פסוקים בהם הביטוי עוברי דרך מובן במשמעותו המילולית, ללא הקישור למימד העברייני, אך לעניות דעתי אין בכך בכדי לפגום בטענה שבגוף ההרצאה.


� בלהה ניצן, תפילת קומראן ושירתה, ירושלים: מוסד ביאליק, תשנ"ז.


לגבי התפילות בחגים בקומרן, מהיבטים לשוניים ותיאולוגיים ראו גם:


James H. Charlesworth and Olson Dennis T., "Prayers for Festivals (1Q34-1Q34bis, 4Q507-4Q509)." In The Dead Sea Scrolls: Hebrew, Aramaic, and Greek Texts with English Translations. Vol. 4A, Pseudepigraphic and Non-Masoretic Psalms and Prayers, ed. James H. Charlesworth and Henry W. L. Rietz, 46-105. Tübingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) and Louisville, Ky.: Westminster John Knox Press, 1997 , במיוחד עמ' 49-46. לדעתם בקומרן היתה עבודה פולחנית במקביל לתפילות, אלא שבמקום קרבנות מבעלי חיים הוקרבו רק מנחות מן הצומח.
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