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תיאוריה והיסטוריה במשנה תורה לרמב"ם 

Theoria and History in Maimonides’ Mishneh Torah
משנה תורה לרמב"ם מתחיל בתיאוריה ומסתיים בהיסטוריה. הוא פותח בחובה לדעת שיש מצוי ראשון, רעיון מחוץ למימד של הזמן, והוא מסתיים בניצחון של רעיון זה בימות המשיח, בתוך מסגרת של זמן. איך הגענו מהאחד לשני? 

השאלה 'איך הגענו' מניחה שיש נסיעה, ואכן אני תופס את משנה תורה כספר קריאה, עם תחילה, אמצע, וסוף, הנועד להביא ל'דעה את ה'' לא רק על ידי קיום המצוות שבו, אלא גם על ידי ההתבוננות בספר עצמו. תשובתי לשאלה שהצגתי לא תהיה במישור הפילוסופי כמו במישור הספרותי. הקשר בין התיאוריה ( שאני מגדיר אותה ככל מה שניתן לדעת על הפיזיקה והמטפיזיקה, או אם תרצו, מעשה בראשית ומעשה מרכבה), לבין ההיסטוריה (דהיינו, כל מה שקרה ויקרה לבני אדם), נמצא בתורת הנבואה של הרמב"ם, ולזה נגיע, אבל הדגש בדברי יושם על הדרך שבה צורתו של משנה תורה מגלמת את הקשר הזה.
 
ב'צורה', הכוונה היא כמובן למבנה, אבל גם לכלים ספרותיים נוספים, כגון הפניות ורמיזות למקרא ולמדרשים, ונתחיל בהיבט זה, בניתוח של הלכה ג' בפרק השביעי של הלכות יסודי התורה, שהוא הראשון מתוך ארבעה פרקים שעוסקים בנבואה. משם נרחיב את המבט למבנהו של משנה תורה כולו.
הדברים שמודיעים לנביא במראה הנבואה -  דרך משל מודיעין לו, ומיד ייחקק בלבו פתרון המשל במראה הנבואה, וידע מה הוא: כמו 'הסולם' שראה יעקב אבינו ומלאכים עולים ויורדים בו, והוא היה משל למלכויות ושעבודן; וכמו 'החיות' שראה יחזקאל, ו'הסיר הנפוח' ו'מקל שקד' שראה ירמיה, ו'המגילה' שראה יחזקאל, ו'האיפה' שראה זכריה…
לאחר שתיאר בהלכות א' ו-ב' את הכשרת הנביא ואת החוויה הנוראה של הנבואה עצמה, כאן  בהלכה ג' מתייחס הרמב"ם לכך שתוכן הנבואה מועבר במשלים. על פניו, מדובר במדגם אקראי של משלים נבואיים מהתנ"ך, הבא להמחיש נקודה זו. אבל האם הסדר לא מוזר? ההלכה קופצת מיעקב ליחזקאל, אחורה לשני מובאים מירמיהו ( שהם עצמם הפוכים, שהרי בספר ירמיה 'מקל שקד' קודם ל'סיר נפוח'), וחזרה ליחזקאל.

בנוסף, "הסולם שראה יעקב" בולט בכך שרק לו מוצג פתרון. הפתרון מתבסס על מדרש המופיע במספר מקומות
  לפיו השלבים בסולם הם ארבעה במספר וכך גם המלאכים. כפי שמנסחת זאת שרה קליין-ברסלבי: 'שסולם הוא סולם הזמן ו"מלאכי אלוהים" ה"עולים ויורדים" בו הן ארבע המלכויות: בבל, מדי, יוון ורומא, אשר תעלינה לגדולה ותרדנה מגדולתן במהלך ההיסטוריה האנושית.'
 

מתוך שלל הפירושים המדרשיים לסולם יעקב, מדוע הזכיר הרמב"ם כאן דווקא פירוש זה?
נדמה שהרמב"ם היה נחוש:

א) להזכיר את העניין של מלכויות ושעבודן;
ב) ליצור סמיכות בין הסולם שראה יעקב לחיות שראה יחזקאל, למרות שהסמיכות מפריעה לסדר הטבעי. 
ההלכה מעוררת גם תמיהות נוספות, כגון היפוך המשלים מירמיה, אבל נתמקד בעניינים האלה. אזכיר רק שפרשיית החיות שראה יחזקאל נודעת כמעשה המרכבה, האוצר של סתרי התורה, ונושא מרכזי במורה נבוכים. תיכף נפנה למורה לראות מה קורה לסולם שראה יעקב שם. בינתיים, נרשום לפנינו שבהתייחסות למלכויות ושעבודן בהלכה שלנו, שתל הרמב"ם את ההיסטוריה בתוך דיון תיאורטית על הנבואה, והסמיך תמצית זו של ההיסטוריה למעשה המרכבה. נרשום גם ש"מלכויות ושעבודן" הוא ביטוי טעון, שהרי בהלכות תשובה ט.ב נאמר 'אין בין העולם הזה לימות המשיח אלא שעבוד מלכויות בלבד.'
ובכן, במורה נבוכים מופיע הסולם שראה יעקב שלוש פעמים. במבוא, הוא משמש דוגמא לאחד משני סוגים של משל, נושא שאינו לענייננו.
בחלק א' פרק טו, הרמב"ם דן במשל לגופו. כדי לסכם את הדיון, אני איעזר במאמרה הנ"ל של שרה קליין-ברסלבי. (ומין הראוי שאכיר גם בחובתי לעבודתם של אלכסנדר אלטמן
 ושל ג'יימס דיימאנד
 בנושא הסולם). שרה קליין-ברסלבי מבחינה בשני יסודות בפרק זה: יסוד סטטי ויסוד דינמי. ביסוד הסטטי, הסולם, ה'מוצב ארצה וראשו מגיע השמיימה' כלשון הפסוק,
 מייצג את מה שנמצא בין השמיים והארץ. השמיים הם הגלגל המקיף, המסובב את שאר הגלגלים שמחזיקים את הכוכבים. ה' 'ניצב' על הסולם, כלומר הוא הכוח המתמיד המסובב את הגלגל המקיף. בקיצור, הסולם מהווה דגם של היקום. 
ביסוד הדינמי, המלאכים הם הנביאים, שעולים ויורדים בסולם, דהיינו שהם מתקדמים ועולים בהבנת הפיזיקה והמטפיזיקה ודרכי המשילה של האל בעולם, ויורדים כדי ליישם את הידע שנרכש בהנהגת החברה האנושית. אנו רואים כאן שהנביא פונה לשני הכיוונים: קודם כל לתיאוריה, ולאחר מכן לפוליטיקה, קרי ההיסטוריה.

ההופעה השלישית של חלום יעקב במורה נמצאת בחלק ב' פרק י, שם שב המספר ארבע לככב, תרתי משמע. בפרק זה, הרמב"ם מסביר את מערכת היחסים שבין השמיים והארץ. ארבעה  גלגלים  - של הכוכבים העומדים, של כוכבי הלכת, של השמש, ושל הירח - המונעים על ידי ארבעה גורמים, משפיעים על ארבעת היסודות – אש, מים, אוויר וארץ - באמצעות ארבעה כוחות. הפעם, ארבעת המלאכים על ארבעת השלבים של הסולם מייצגים את היסודות, שמקומותיהם משתנים לפי תנועות הגלגלים. בקיצור, המתרחש בארץ מושפע על ידי המתרחש בשמיים.
אם כן, יש לנו שלושה נמשלים לסולם יעקב: ארבע מלכויות במשנה תורה; הגלגלים, והנביא העולה ויורד, במורה חלק א; וארבעת היסודות במורה חלק ב. הקשר ביניהם נמצא, כאמור, בתורת הנבואה עצמה. 
במורה נבוכים חלק ב פרק לז, הרמב"ם מגדיר את הנבואה כ'שפע השופע מן האל... באמצעות השכל הפועל, תחילה על הכוח המדבר, ואחרי כן על כוח המדמה.' בפרק לח באותו חלק, הוא מפרט כך:
 כי אותו שפע עצמו השופע אל הכוח המדמה עד שהוא מביאו לידי שלמות עד כדי שפעולתו תגיע להודיע על העתיד-להיות... הוא גם המביא את הכוח המדבר לידי שלמות עד שפעולתו תגיע לדעת דברים הנמצאים באמת.

מסתבר, שהתיאוריה וההיסטוריה הן שני צדדים של אותו מטבע. בעת ובעונה אחת, הנבואה מביאה הן לידי ידיעת העתיד, היינו ההיסטוריה,  והן לידיעת דברים הנמצאים באמת, היינו התיאוריה. ואין זה פלא, מכיוון שכפי שזה עתה למדנו, ההיסטוריה היא תוצאה של תנועות הגלגלים והשפעתם על היסודות. מי שמבין בפיזיקה, באופן מקיף ואינטואיטיבי כמו בחוויית הנבואה, ממילא יבין גם בהיסטוריה (רעיון שהוא באדיבות אבן סינה).

עכשיו ניתן להבין את הסמיכות המאולצת בהלכות יסודי התורה ז.ג של הסולם שראה יעקב והחיות שראה יחזקאל. כמו שלבי הסולם, החיות הן ארבע במספר, ובמורה נבוכים חלק ג' הרמב"ם מפרש את חזונו של יחזקאל כמסמל את התנועות של הגלגלים ושל היסודות, בדומה לפירוש לסולם בחלק ב' פרק י'. אני מציע שבהלכות יסודי התורה, המדרש ההיסטורי לסולם נבחר כדי שהוא והחיות, שיא התיאוריה שבמקרא, יציגו ביחד את שני ההיבטים של הנבואה. וייתכן שמאחורי הסמיכות עומד המדרש שבו רבי שמעון בן לקיש (ריש לקיש) מתייחס בין היתר לסולם שראה יעקב באומרו 'האבות הן הן המרכבה'.
 ואם הפיזיקה נשלטת על ידי המספר ארבע, העובדה שתקופות ההיסטוריה גם הן ארבע אינה צריכה להפתיע.

עכשיו ההיקש למשנה תורה כולו. אפשר לראות בצורתו של משנה תורה ביטוי לסולם יעקב, על שלושת הפירושים שראינו למשל זה. הבסיס הוא ההשערה שמשנה תורה עצמו הוא דגם של היקום. התבנית שלו היא התיאור בהלכות יסודי התורה פרקים ב' עד ד' של מערכות הגלגלים והיסודות.  כאן אפשר להיעזר בטבלה אשר בנספח. למשנה תורה ארבעה עשר ספרים. בטור א' רואים שעשרת הספרים הראשונים עוסקים במצוות שבין אדם למקום. הם שואפים השמיימה, ואפשר לראות אותם כמקבילים לעשרת המעלות של המלאכים בטור ב'.

ארבעת הספרים האחרונים עוסקים במצוות שבין אדם לחברו. תחומם הוא החיים החומריים מתחת לירח, והם מקבילים לארבעת היסודות של החומר.
 
באשר למלאכים, או השכלים הנפרדים, אם לקרוא להם בשמם המדעי, כל אחת מתשעת המעלות הראשונות אחראית לאחד מתשעת הגלגלים, בעוד המלאך העשירי, האישים, שפגשנו אותו מקודם תחת השם השכל הפועל, מקרין צורות על החומר הארצי וידע לאנשים.
טורים א', ב' ו-ג' בטבלה מסכמים את ההקבלות שתיארתי: עשרת הספרים הראשונים של משנה תורה מול עשר מעלות של מלאכים ומול תשעה גלגלים פלוס השכל הפועל; וארבעת הספרים האחרונים מול ארבעת היסודות.   
אולי שמתם לב שמספר הגלגלים תפח מארבעה לתשעה. את ההסבר לכך אפשר לראות בטורים ג' ו-ד' בטבלה: במורה, קיבץ הרמב"ם יחד את חמשת כוכבי הלכת, ולא מנה את הגלגל העליון שאין בו כוכבים אלא, כלשון הרמב"ם בהלכות יסודי התורה פרק ג הלכה א, 'והוא המקיף את הכול ומסבב את הכול.' לא אכנס לקשר המהותי, אם בכלל, בין מלאך או כוכב מסוים לספר המקביל לו, מלבד לציין שקיימת התאמה יפה בין הגלגל המקיף לספר המדע, ספר שדן במצוות הרעיוניות, המקיפות את הכול ומסבבות את הכול.
בקיצור, משנה תורה תוכנן כמיקרוקוסמוס. באשר למצוות, שהן התוכן של משנה תורה, המבנה רומז שתפקידן הוא לעצב את היחיד ואת החברה בדמותו של הסדר המושלם של היקום.
 כשם שהאל שולט בגלגלים ששולטים ביסודות, כך השכל של האדם צריך לשלוט ברגשותיו ובתאוותיו, ששולטים בפעולות הגוף. באופן זה, האדם מחקה את דרך ההנהגה של האל את העולם, כפי שמשנה תורה מצווה בהלכות דעות. באמצעות ההקבלה בין מבנה משנה תורה למבנה היקום, מציע הרמב"ם טעם תיאורטי, נצחי, למצוות, לעומת הטעמים ההיסטוריים שבמורה.  במונחים אריסטוטליים, אפשר להגיד שמבנה היקום הוא גם הסיבה הצורנית של המצוות, שהן תוצר של נבואת משה והבנתו השלמה את הבריאה, וגם סיבתן התכליתית. ואת זה, המבנה של משנה תורה מסמל.
התכלית של המצוות תושג בימות המשיח, שבהם 'ומלאה הארץ דעה את ה,' לפחות במובן זה, שהאדם יממש בתוכו את הצורה הקוסמית, והארץ תלך בדרכיו של הקב"ה ותדמה לו, כך שכולם יהיו ראויים לקלוט את הידע המטאפיזי המשודר על ידי השכל הפועל. כמו המצוות, ההיסטוריה מתפתחת מתוך התיאוריה, והתיאוריה היא גם תכליתה. וכמו הנביא, משנה תורה עצמו פונה, לכל אורכו, לשני הכיוונים. צורתו הקוסמית מסמלת את היחס שבין הדבר הגדול, מעשה המרכבה, לבין הדבר הקטן, פרטי ההלכה.

זה מגדיר את היסוד הסטטי, שבצורתו של משנה תורה. כדי להבין את היסוד הדינמי,  שאפשר לכנות אותו גם הסובייקטיבי, יש צורך להכניס לתמונה את תורת השפע, המרכיב הניאו-אפלטוני בקוסמולוגיה שאימץ הרמב"ם מאלפרבי ומאבן סינה. השכלים והגלגלים נמצאים בהירארכיה ,שבה כל רמה נובעת מקודמתה ופחותה ממנה בכוחה וערכה.  כל המערכת תלויה בשפע השופע מהמקור – האחד, המצוי הראשון, או האלוהים – ושהולך ופוחת עד שהוא נעלם, ומה שנשאר זה החומר, על ארבעת יסודותיו. 
לפי המודל שפתחנו, משתמע שגם הספרים של משנה תורה מסודרים בהירארכיה, ושהשפע זורם מספר המדע, עד שהוא נעצר בספר העשירי, ספר טהרה, ומתחילים הספרים החומריים. הקורא ששואף לשלמות צריך להתחיל מטהרה, ולעלות בדרגות הפרישות והקדושה עד שיגיע לידיעת המצוי הראשון, כפי כוחו, ולאחר מכן לרדת ולהשפיע על העולם החומרי. בקיצור, משנה תורה מסמל בצורתו את הסולם ואת תהליך ההכשרה של הנביא, העולה ויורד בו.  יתר על כן, בתור סמל, הוא מאפשר לקורא להפנים את הדינאמיקה הזאת, ולהתניע בתוכו את אותו התהליך. באופן זה, משנה תורה משמש בעת ובעונה אחת מורה הלכה ומושא להתבוננות. הוא משלב ויווה אקטיווה עם ויווה קונטמפלטיווה.

מסתמן איזון עדין. חוט של דרש ואגדה שזור באריג ההלכתי של משנה תורה והוא מבטא בחלקו את גורלו של עם ישראל ואת משימתו המיוחדת. נזכיר שיעקב אבינו לא רק שחזה את שעבוד המלכויות; בצאתו מבאר שבע ולכתו חרנה, הוא מהווה, לפי המדרש, סימן לעם ישראל הגולה.
 והלכות יסודי התורה ז.ג מסתיימת בזכריה, שחוזה את בנייתו מחדש של בית המקדש ואת השחרור מרדיפת הגויים.
עם זאת, מהמבנה של משנה תורה, ראינו שההיסטוריה האנושית, כולל של עם ישראל, היא אגף של הטבע, ייצור של הגלגלים והיסודות. בטבע, הרמב"ם מעדיף את ההתגלות האלוהית בתהליכים רגילים, על פני נסים. משמע שהוא הדין גם בהיסטוריה. אבל בניגוד לטבע, שהוא רק מחזורי, לתהליך ההיסטורי יש מגמה, זיקוק של השכל האנושי עד שקצן של מלכויות ושעבודן נפגש עם החיות שראה יחזקאל. 

סיכום זה רחוק מאוד מלמצות את נושא ההיסטוריה במשנה תורה, אולם, כפי שהצהרתי בהתחלה, העיקר כאן אינו הרעיונות אלא הצורה שמסמלת אותם. השימוש במדרש בהלכות יסודי התורה ז.ג, אינו נופל בתחכומו מהשימוש בו בפירושים לסולם יעקב במורה. ולא הייתי רוצה להגביל בסיכום רעיוני את האומנות המופלאה שבה הרמב"ם משלב, באמצעות המבנה של משנה תורה, את העשייה ואת ההתבוננות, את הזמן ואת הנצח.
קטעים ממשנה תורה לפי המהדורה בהוצאת ישיבת אור וישועה, ההדיר יוחאי מקבילי.  קטעים ממורה נבוכים נלקחים מהתרגום לעברית ע"י מיכאל שורץ, הוציאה לאור אוניברסיטת תל-אביב.
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* ברמות 3 עד 9, לא אמור להיות קשר מהותי בין מלאך/כוכב לספר המקביל במשנה תורה. כמו כן,  ברמות 11 עד 14, אין הקבלה יחידנית בין היסודות לספרים. 

** המקום של חמה משתנה בין משנה תורה למורה נבוכים. ראו גד פרוידנטל, "ארבעת הכדורים בשמים של הרמב"ם: ארבע הערות", הרמב"ם  - שמרנות, מקוריות, מהפכנות, ירושלים, תשס"ט, מרכז שזר לתולדות ישראל, כרך ב, 527-499. 
תקציר

עיון בהלכות יסודי התורה ז.ג מגלה כיצד השתמש הרמב"ם בכלים ספרותיים כגון מבנה ורמזים למדרש כדי להקנות ממדים נוספים לקודקס ההלכתי שלו; במקרה זה לדיון שלו על הנבואה.

Analysis of ‘Laws of the Foundations of the Torah’ vii.3 shows how Maimonides used literary devices such as structure and midrashic allusion to lend extra dimensions to his code of law; in this case, to his discussion of prophecy.
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