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בשנת 1869, נעשה כתב העת "הלבנון" כלי ביטוי מרכזי של החברה האורתודוקסית בליטא במאבקיה במודרנה ובאתגרים שהציבה בפניה.
בהרצאה זו, אבקש להראות כי לא זו בלבד ש"הלבנון" שימש כלי מבטא לציבור זה ושופר במאבקיו על דעת הקהל, אלא שהוא היה בבחינת ניסיון ליצירת מרכז כוח פוליטי, מעין גוף עוברי שלימים יתפתח לכלל מפלגה אורתודוקסית.

ניסיון זה יש להבין, לדעתי, לאור התעצמות כוחם של המשכילים ומתקני הדת במזרח אירופה, אך גם לאור התפתחויות בתוך החברה האורתודוקסית עצמה. התפתחויות אלה עיקרן התחזקות הישיבות העל קהילתיות מכאן, וחצרות האדמורי"ם מכאן, והפיכתם למרכזי כוח וסמכות על מקומיים
. בד בבד עם התחזקותם של גורמים אלו, חלה ירידה במעמדם של רבני הערים בליטא, אשר עשייתם הצטמצמה להוראת איסור והיתר
. רבנים אלו נותרו בתפקיד של פוסקי הלכה בסוגיות יום יומיות. הם לא יכלו להביא לכלל ביטוי את למדנותם וגם לא יכלו לקחת חלק בעיצוב השיח התורני ובהובלתו. הנתק שבין רבנות ללמדנות, עשוי היה לנתב רבנים אלו לחיים של שממה אינטלקטואלית. הניסיון להיחלץ ממצב זה, הביא את רבני הקהילות הללו שביקשו לראות את עצמם לא רק כמי שעוסקים בפסיקת השוטפת, אלא גם כמי שלימוד התורה והוראתה הם חלק בלתי נפרד מעולמם, לפעול לייסודן של ישיבות קהילתיות קטנות
.

ישיבות אלו אכן יכלו לענות על הצורך של הרבנים בסביבה תרבותית ואמנם יכלו לחלץ אותם מבידוד תרבותי, אלא שפיתרון זה היה מקומי בלבד. 

אני מבקשת לטעון כי המסגרת שהציע "הלבנון" אפשרה לרבני הקהילות לקיים בית מדרש – וירטואלי אמנם – אך בעל סמכות והכרה ציבורית על מקומית. כמו בתי המדרש והישיבות המקומיות, אפשר גם העיתון לרבנים וללמדנים שלא להתנתק ממעגל הלומדים. אלא שלעיתון היה ערך מוסף על פניהם. העיתון היה בבחינת מרכז כוח וסמכות על קהילתית. הוא היווה מסגרת פומבית להתייחסות ולשיח שזכתה להכרה חוצת גבולות גיאוגרפיים. ההשתתפות בדיונים התורניים הפומביים אפשרה לאותם רבנים להיחשב כתופסי ישיבה המכריעים בסוגיות עקרוניות שהן מעניינו של כלל הציבור, ולא רק כפוסקים מקומיים בשאלות היומיום. העיתון היה אפוא אמצעי חלופי למסגרות התורניות הגבוהות שלא היתה להם נגישות אליהן. 

העיתון נעשה למרכז כוח על קהילתי ולמוקד סמכות מסוג חדש שנשען על הכריזמה ולא רק על ההכרה הפורמאלית. 

ההשתתפות בעיתון עשויה היתה להעניק לאותם רבנים שלקחו בו חלק תו שייכות למוסד חדש, בעל יוקרה וסמכות כלל יהודית. העיתון אפשר לרבנים להביא לידי ביטוי את למדנותם, אבל לא רק אותה. הוא גם אפשר להם להיתפס כבעלי סמכות תורנית על מקומית, המכריעה בסוגיות הנוגעות לכלל האומה, ולשמש כמורי דרך לציבור וכמרכז הנהגה. 

ואכן, רבנים רבים שכיהנו בערים ועיירות ברחבי רוסיה ופולין ובפרט בליטא זיהו את האפשרות הגלומה ב"הלבנון" ופרסמו מעל דפיו חידושי תורה, עיונים ביאורים וחקירות וכן שאלות ותשובות בהלכה
. העיתון, מצדו, הזמין את ציבור הרבנים והלמדנים לעשות בו שימוש, כשהוא מקצה למטרה זו מוסף מיוחד - "כבוד הלבנון". העיתון פתח את שעריו גם לתגובות למאמרים אלו ואפשר לרבנים לנהל דיון ער ודינאמי מעל דפיו. 

מתוך שיתוף הפעולה עם הרבנים תופשי התורה, הצטרף "הלבנון" למהלך בו החלו ישיבות ליטא ובתי המדרש המקומיים, ומילא תפקיד נכבד בחידושו של לימוד התורה. "הלבנון" ובפרט המוסף התורני שלו - "כבוד הלבנון" התנהל כבית מדרש, בו חקרו, למדו, היקשו והשיבו הלומדים. אלא שבית המדרש שהוא הציע, התייחד מבתי המדרש המקומיים, בכך שאפשר קיום סיעור מוחות רחב, ובכך שאפשר להסתייע ולהיוועץ במלומדים בעלי שם ובתלמידי חכמים גדולים. תלמידי החכמים, שלא היו קשורים במוסד תורני יכלו לבאר וליישב באמצעותו קושיות בהן נתקלו במסגרת לימודם אגב היוועצות בעמיתים שלא הכירו פנים אל פנים. "הלבנון" אפשר, אפוא, שיח תורני "וירטואלי" במקום ובזמן ששיח ממשי היה בלתי אפשרי, או לפחות מוגבל.

השיח התורני שהתנהל מעל דפי הלבנון היה נגיש וזמין לא רק בפני הקוראים הבקיאים בשקלא וטריא ההלכתית, אלא גם בפני הציבור הרחב, בהציגו עניינים שבהלכה שטרם נידונו עד אז, אלא בד' אמותיהם של יודעי דבר ושל בני סמכא. הפומביות הזו של הלימוד הביאה את "הלבנון" למלא תפקיד של הנהגה רבנית וסמכות תורנית המוכרת ומוערכת על ידי הציבור הרחב. סמכותו של העיתון ותפקידו כמורה דרך לציבור ניכרה אמנם בלמדנות, בעומק ובחריפות שהפגינו סופריו, אך לא רק. בצד הלימוד העיוני של "תורה לשמה", פעל "הלבנון" גם כבית דין המורה הלכה למעשה. "הלבנון" מילא מבחינות רבות תפקיד של מעין רבנות ראשית או סנהדרין, בהיותו כלי ציבורי חדשני לפסיקת הלכה. 

היותו של "הלבנון" סמכות רבנית גבוהה באה לכלל ביטוי באופן מיוחד בשאיפתו להגיע לריכוזיות ולהאחדת הפסיקה ההלכתית. מהלך זה נתפס בעיני מו"ל העיתון כאמצעי לחישוקה של החברה האורתודוקסית ולהגברת לכידותה, והוא פעל באופן נמרץ לקידומו. 

הדבר ניכר במיוחד בכל הנוגע לסוגיות הלכתיות שצמחו לנוכח ההתפתחויות המדעיות, הרפואיות והטכנולוגיות החדשות, כך למשל: סוגיית הנוגעות למצוות המילה, להלנת המת, או לשימוש במשאבת מים לצורך מילוי מקווה. דיונים פומביים ומאמצים להביא להאחדת הפסיקה התנהלו גם סביב סוגיות שדרשו שיתוף והעברת מידע בין קיבוצים יהודיים הפרושים על פני מרחבים גיאוגרפים. כך למשל עסק העיתון בשאלת כשרותו של  שמן זית שנחשד כמהול בשומן חזיר, בשאלת כשרותו של שמן דגים וכן בכשרותם לפסח של מוצרים שונים כגון דגים מלוחים או סיגריות, כשהוא מנסה לגבש הכרעה הלכתית אחידה ומחייבת בעניינם. מקום מרכזי תפסה שאלת כשרותם של אתרוגים שיובאו מקורפו ושנחשדו כמורכבים. "הלבנון" פתח מחדש את הדיון בסוגיה נושנה זו והעלה אותה על סדר היום הציבורי, תוך שהוא מבקש מהרבנים להגיע לקונצנזוס ולהכריע באופן גורף לשלילה.

התנהלותו של "הלבנון" כסמכות תורנית ריכוזית עשתה אותו כלי מרכזי וחשוב לגיבוש תודעה קבוצתית ולעיצוב זהות חברתית בשביל נאמני המסורת. ההצטרפות וההתלכדות סביבו העצימה את כוחם של הרבנים, והפכה אוסף של קולות בודדים לכדי אמירה שלא ניתן להתעלם ממנה. "הלבנון" היה למרכז פוליטי שכינס רבנים ועסקנים אורתודוקסיים לכלל מחנה, ושימש להם כבסיס כוח וירטואלי. באמצעותו הם יכלו לבטא את עליונותם ואת השפעתם כהנהגה הרבנית האולטימטיבית ואת עמידתם בראש קבוצה אורתודוקסית מגובשת. "הלבנון" היה, אפוא, מוסד חברתי חדש בעל כריזמה שהחזיק בעמדת הנהגה. 

"הלבנון" היה בשביל סופריו וקהל קוראיו בבחינת קרש קפיצה לעשייה ציבורית רחבה ובעלת משמעות. הוא אפשר מעבר מהנהגה לוקאלית מבוזרת וחלשה להנהגה על קהילתית מלוכדת וחזקה. התיאום, העסקנות והפעילות שהתנהלו באמצעותו הניחו את התשתית להקמתו של ארגון פוליטי אורתודוקסי ממשי. רשת התקשורת שהציע והפורום הפוליטי הווירטואלי שקיים, היו בבחינת שלד של פוליטיקה מחודשת ובסיס למחשבה ולהתארגנות ארצית כללית במקום עבודה פילנתרופית מקומית
.

בשעה ש"הלבנון" ראה אור, לא יכלה אמנם להופיע מפלגה אורתודוקסית של ממש במזרח אירופה, שכן הקרקע לא הוכשרה לכך. עלייתה של מפלגה אורתודוקסית במרחב זה התרחשה על רקע עלייתן של תנועות פוליטיות המוניות, ובשעה שהדמוקרטיה הפרלמנטרית ברוסיה הצארית התחזקה, ואפשרה קיומן של צורות שונות של פעילות פוליטית גלויה
. אותות ראשונים לכך היו בראשית שנות ה-80 של המאה ה-19 עם הופעתה של "הלשכה השחורה" מקובנה, ובאופן מובהק יותר עם הקמתה של תנועת "כנסת ישראל" ב- 1908. שיאה של פעילות זו בא לכלל ביטוי כעבור ארבע שנים עם צמיחתה של "אגודת ישראל" העולמית.

"הלשכה השחורה" היתה מפלגה מוגדרת בתוך הציבור היהודי. היא ריכזה סביבה שורה של רבנים ליטאיים ואדמו"רים בעלי שם והיתה גורם מדרבן חשוב ביותר להתלכדות הפנימית של האורתודוקסיה ולתיאום בין פלגיה. יש אמנם המטילים ספק בהיותה ארגון בעל תוקף, המייצג חוגים אורתודוקסיים רחבים
, ואולם הרתיעה וההתנגדות שעוררה בקרב "חובבי ציון" אינה מותירה ספק באשר להיקף פעולתה ולעומק השפעתה
. בראשה של "הלשכה השחורה" עמדו הרב יצחק אלחנן ספקטור, מי שהיה ראש החץ בפרשת האתרוגים, והעסקן האורתודוקסי יעקב הלוי ליפשיץ, מבכירי סופריו וממעצביו של כתב-העת "הלבנון". 

"הלשכה השחורה" מהווה המשך ישיר לפעילות ולעסקנות הפוליטית שהתקיימה במסגרת "הלבנון" ושורשיה נעוצים בעשייה הקשורה בו, כפי שמתאר זאת יעקב ליפשיץ בספרו "זיכרון יעקב": "אגודתנו בקובנה אם שלא היו לה שם מיוחד ולא נתארגנה תחת דגל מיוחד – עשתה חיל והשתכללה [...] והנה באחרית שנות השמונים [...] והמכ"ע שלנו 'הלבנון' [...] חדל מלהופיע. אבל אגודת העסקנים שלנו שהתאחדו מקרוב ומרחוק, עמדו על דעתם לעבוד לטובת חזוק הדת [...], להשתדל ליסד ולארגן מכ"ע חרדי חדש בארצנו כדי שהחרדים יתאחדו יחד ע"י העתון, שיהי' להם לפה, ועוד מפעלים צבוריים רבים בענייני החזקת הדת"
.

אני מבקשת לטעון, אפוא, כי הפעילות האורתודוקסית המפלגתית, שהחלה להופיע במזרח אירופה בשלהי המאה ה-19 חבה את קיומה לא במעט לבית היוצר שהיה עבורה "הלבנון". העשייה התורנית והעסקנות הפוליטית שהתנהלו מעל דפי העיתון היו בבחינת תקופת הכשרה או הכנה לפעילות המפלגתית העתידית. נוכל אפוא לקבוע כי יותר משמילא "הלבנון" תפקיד ספרותי תורני, הוא מילא תפקיד חברתי פוליטי. המנגנונים לגיבוש ולעיצוב דעת קהל, העסקנות והתעמולה, ואפילו הכוחות האנושיים שהתגבשו באמצעות מדיה זו, היו הבסיס להתלכדות ולעשייה הפוליטית העתידית. 

( הרצאה זו מבוססת על פרק מתוך עבודת הדוקטור שאני כותבת וכותרתה: "בין הסתגרות להסתגלות - כתב העת 'הלבנון' והתמודדותה של החברה האורתודוקסית במזרח אירופה עם אתגרי המודרנה"
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� בין הרבנים: הרב יוסף זכריה שטרן, רבה של שאוול, הרב אלכסנדר משה לפידות, רבה של ראסיין, האל"ה מפלונגיאן (הרב אריה ליב הלל ליעבשיץ), רבה של סובאלק ושל לובלין, הרב יקותיאל זלמן לנדא מוויטפסק , הרב צבי הירש קלישר, רבה של טורן, הרב אליעזר ליפמן רבינוביץ שו"ב ורב במינסק, הרב יהודה ליב גינזבורג אב"ד לאזדיי (Lazdijai) הסמוכה לקובנה, הרב יעקב טוביה, ר"מ בסובאלק, הרב נפתלי הירץ לאצארר אב"ד באלוויללר, הרב שלמה גראדזענסקי, אב"ד איוויע (נובהורדוק?), הרב אברהם אבא יוסף הכהן טריוויטש אב"ד וואלקניק בחבל וילנה, הרב יהודה הלוי ליפשיץ, אב"ד פאדזעלווי, הרב שמואל מוהליבר, אב"ד ראדום והגליל, הרב אברהם אהרן אסנעם מווי"פ קאוונא, הרב ישעיהו מאיר כהנא שפירא, אב"ד ושטארטקוב, הרב מרדכי אליאשברג, רבה של בויסק, הרב זבולון ליב ברי"ט, אב"ד קראז, הרב בצלאל הכהן מוילנה, הרב יא"ר (יצחק אייזיק רבינוביץ) מווילנה, הרב יקותיאל ליב עליאן דיין ומורה צדק בז'ז'מר שבליטא, הרב דוד טבלי איש אפרתי מהראדאק, הרב יצחק מרגליות, רבה של דרוזגניק, הרב רפאל נטע רבינוביץ, ר' אריה ליב לעווענואהן מווילנה, אל"ף (א"ל פינשטיין) מבריסק, אברהם יענר אב"ד קראקא.





� ראו על כך: א. לדרהנדלר, התפתחות פוליטית ויהדות רוסיה במאה ה-19, שבות 14 (תשנ"א), עמ' 44-33


� ג. בקון, דעת תורה וחבלי משיח, תרביץ נב ג, תשמ"ג, עמ' 498; ג. בקון, פוליטיקה ומסורת, ירושלים, 2005, עמ' 35








� מ. זלקין, "ארטאדאכסי העיר?" לשאלת קיומה של אורתודוקסיה בליטא במאה ה-19, י. שלמון, א. רביצקי, א. פרזיגר (עור'), אורתודוקסיה יהודית –  היבטים חדשים, עמ' 439 בהערה; י. שלמון, ספר שיבת ציון ורקעו ההיסטורי, בתוך: דת וציונות, עמ' 151


� על היקף פעילותה והישגיה הארגוניים – ראו: י. שלמון, החברה החרדית ברוסיה-פולין והציונות בשנים 1900-1898, דת וציונות, ירושלים, תש"ן, עמ' 263-261; 294-284; א. לוז, מקבילים נפגשים, עמ' 40; ו. לוין, הפוליטיקה היהודית באמפריה הרוסית בעידן הריאקציה 1914-1907, חיבור לשם קבלת תואר דוקטור לפילוסופיה, ירושלים, 2007, עמ' 200-199; הד לעוצמתה של "הלשכה השחורה" ניתן למצוא במאבקים שניהלו נגדה יריביה. כך למשל עולה מן הספר "בין אור לחושך" שנכתב כתגובה ל"אור ישרים", הספר האנטי ציוני שפירסמה "הלשכה השחורה" ב-1900 – ראו: א. מיללער, בין אור לחשך, וילנא, תרס"א; כך גם עולה ממאמרים שראו אור במהלך שנת תר"ס מעל דפי "המליץ" ו"המגיד". ראו: נ. גרינהויז, גילוי דעת, המליץ 40 גל' 65 ב' ניסן תר"ס; דובר מישרים, דברים אחדים, המליץ 40 גל'  109 כ"ט אייר תר"ס; א. אטלאס, הלשכה השחורה והחברה הלבנה, המגיד (החדש) 9 גל' 10 (8.3.1900); ש. ראזענפעלד, מכתב אל העורך, המגיד 9 גל' 12 (22.3.1900); ץ. הצופה לבית ישראל ברוסיה, המגיד 9 גל' 26 (28.6.1900); ק. ל. סילמן, מבשרת ציון, המגיד 9 גל' 30 (26.7.1900)


� י. ה. ליפשיץ, זכרון יעקב כרך ג', קובנה סלובודקה, (חסרה שנה), עמ' 219
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