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סמלי תרבות כמכונני תודעת מקום: חברון כמרחב לימינלי

ההרצאה תעסוק באופנים בהם נבנית ומכוננת 'תודעת מקום' (או כפי שהמחקר הפנומנולוגי מכנה זאת  - place experience) באמצעות טקסטים ספרותיים ועממיים, כתובים ודבורים, שסופרו ונכתבו אודות חברון, אחת מארבע ערי הקודש אשר לה מעמד מיוחד בתודעה ובתרבות היהודיים.  במוקד ההרצאה ולצורך הדגמת התהליך התרבותי-ספרותי בחרתי להתמקד בייצוגים הספרותיים של מערת המכפלה כפנומן לימינלי דהיינו כמרחב סף וכמרחב ביניים המחבר בין עולמות.
חברון, הינה העיר היחידה אשר המקרא מציין את זמן היווסדה, ככתוב: "... וחברון שבע שנים נבנתה לפני צען מצרים" (במדבר יג, כב). מקור זה מעיד על קדמותה.

האתר המרכזי בחברון הוא מערת המכפלה, מקום קבורתם של האבות והאמהות על פי המקורות. אודות מבנה המערה והמתחם שמעליה מצויות בידנו עדויות כתובות בידי יהודים ולא יהודיים. אופן הכניסה למערה מתואר בשתי צורות שונות בסיפורים ובתיאורי מבקרים: האחת, על ידי ירידה דרך חור בקרקעית המבנה (או על ידי נפילת חפץ או אדם לתוך קרקעית המבנה); השנייה – על ידי ירידה במדרגות, כפי שניתן ללמוד מעדותם של מבקרים לאחר שנת  1967. 

הנתונים שנאספו כתוצאה מירידת הסוקרים אל מעבה האדמה מגלים מבנה כפול של שתי מערות והם מסבירים את מקור הכינוי 'מכפלה', כמתבאר גם בתלמוד, במבנה של מערכת כפולה של מערות – 'מערה לפנים ממערה'. הנתונים הגיאו-פיזיים העולים מממצאי החוקרים ומתיאורי המבקרים כגון המבנה הכפול של המערה, הירידה במדרגות למעבה האדמה אל הקברים, הרוח המנשבת ממעמקי האדמה ודוחקת את הנכנסים שלא ברשות החוצה  –  מעובדים מחדש הן במקורות והן בסיפורים על חברון. 

כאמור, ההרצאה תעסוק בדרכי עיצובה של מערת המכפלה כפנומן של סיפיות (לימינליות). היבט זה מתבטא לראשונה בזוהר, שם המערה מכונה 'פתח גן עדן'. המערה היא מרחב ארצי, אך היא משמשת כמרחב מעבר אל גן-העדן. על פי הזוהר, מסיבה זו בחר בה אדם הראשון כמקום מנוחתו. כמסופר:

"כשנולד שת, סלקו הקב"ה לאדם הראשון למעלה מכל הארצות, לתבל, במקום ארץ ישראל, בחברון. ושם חצב לו קבר, ועשה מערה לפנים ממערה, סמוך לגן עדן. ושם הייתה קבורתו, וקבורת אברהם יצחק ויעקב והאמהות. רבי קסמא אומר: מערת המכפלה סמוך לפתח גן עדן. בשעה שמתה חוה בא אדם לקברה שם, ושם הריח מריחות גן עדן, באותו הריח שהיה שם. רצה לחצוב יותר, יצתה בת קול ואמרה דייך. באותה שעה עמד ולא חצב יותר, ושם נקבר... אמר רבי רחומאי, הקב"ה נתעסק בו כשנוצר ונתעסק בו כשמת. ולא היה מי שיודע בו, עד שבא אברהם אע"ה, ונכנס לשם וראה אותו והריח ריח בשמים של גן עדן, ושמע קול מלאכי השרת אומרים, אדם הראשון קבור שם ואברהם יצחק ויעקב מוכנים יהיו למקום הזה. ראה הנר דולק, ויצא. מיד הייתה תאוותו על המקום הזה". (זוהר חדש, רות, ל"ג, ע"ב)
ר' משה קורדובירו בפירושו "אור חדש" לזוהר (חיי שרה, קכז, ע"א) מבאר את משמעות היות המערה 'פתח גן עדן': "ומה שאומר שפתח ג"ע במערה אין הכוונה שיהיה ג"ע תחת קרקע העולם ח"ו להאמין זה. אמנם ירצה שדרך אותו פתח הגשמי אשר במערה יזדכך מעט מעט עד שיתדבק ברוחני, ונמצא דבקות הרוחני בגשמי שם".

בטרם אדון בעיצוב מערת המכפלה בפרט וחברון בכלל כמרחבים לימינליים בסיפורי חברון אקדיש כמה מילים לתופעת הלימינאליות-סיפיות כתופעה אנתרופולוגית ותרבותית. האנתרופולוג ארנולד ואן-גנפ (Van Gennep) ובעקבותיו ויקטור טרנר (Victor Turner), היו הראשונים שעסקו בתופעה של הסף ובביטוייה בחברות פרימיטיביות ומערביות. הסף הוא שלב הביניים בתהליכים חברתיים ובריטואלים דתיים.
 ואן גנפ טבע את המושג "סיפיות" בהקשר לתופעה חברתית שהוא מזהה אותה כ"טקס מעבר". זהו טקס המלווה שינוי בזמן, במקום, במצב או בגיל. שינויים של סטטוס חברתי ומעמד מלווים אף הם בטקסי מעבר. לכל הטקסים ישנו מבנה אחיד כללי בעל שלושה שלבים:

בשלב ההפרדה (seperation) מתנתק החניך העובר את טקס המעבר, מן המציאות הנוכחית שלו. בשלב זה החניך עומד בפני עצמו כאינדיבידואל שעומד לבצע תהליך מכריע בהתפתחות אישיותו. בשלב הביניים – שלב המעבר (transition) מצוי החניך במצב של 'עמידה על הסף' המקדים את הכניסה לשלב החדש. ואן גנפ מכנה אותו 'מצב לימינלי'. בשלב זה עדיין אסורה עליו הכניסה אל המרחב החדש. הסף (בין אם זהו משקוף, דלת, פתח, מעבר צר, גשר) מהווה חיץ וגבול בין עולמות או בין מצבים פיזיים, רוחניים וחברתיים. הסף הוא הפתח האוסר את הכניסה אל המרחב האזוטרי החדש ועל כן החוצה מסתכן בנפשו. השלב השלישי והאחרון (incorporation) היא הכניסה למציאות חדשה, ושיבה אל הקולקטיב במעמד ובמצב חברתי חדש. החניך העובר את הטקס, חש שמתחולל בקרבו שינוי מסוים, פיזי ומאגי-דתי. לאחר הטקס הוא נמצא במקום אחר, ומעמדו בחברה אליה הוא משתייך גבוה יותר.

ויקטור טרנר התמקד במיוחד בשלב הלימינלי ובמאפייניו תוך שימת דגש על הדמויות הלימינליות העוברות את טקסי המעבר.
 ישויות לימינליות, לפי טרנר, נתפסות כמי שאין בבעלותן דבר, וכבלתי-נראות: הלבוש הוא מינימלי בכדי להפגין שבתור ישויות לימינליות אין להן כל מעמד, רכוש, סימני דרגה או לבוש שיכול לזהותן ולהקנות להן מעמד חברתי. הדמויות הלימינליות מתמודדות עם סיטואציה בה הן נמצאות במעמד ובמצב פיזי ונפשי נמוך אך ממנו הן תצאנה אל תחנה חדשה בחייהן בה יוענקו להן כוחות חיים שיסייעו להם במעבר זה.
 חוקרים נוספים שעסקו באספקטים פואטיים, רליגיוזיים ופולקלוריים של המרחב והמקום הם בשלר בספרו "הפואטיקה של המרחב" (poetics of space ), אליאדה בספריו העוסקים בדיאלקטיקה שבין הקדוש והחילוני (sacred and profane, patterns in comparative religion) ובספרו על טקסי מעבר וטקסי חניכה. באחטין טבע את המושג כרונוטופוס המייצג את ההצטלבות העיקרית של יחסים טמפורליים ומרחביים הנטמעים באופן אמנותי בספרות. הכרונוטופוס מבטא את הקשר בין הזמן למרחב בתוך היצירה הספרותית.
לענייננו מתייחס באחטין לכרונוטופוס של הסף ואומר כי הוא תמיד מטאפורי וסימבולי ויכול להתבטא דרך מגוון של אובייקטים כגון: דלת, שער, חלון, סף ,מפתן וכד'. במחקר הפולקלור הצביעו על סמלים לימינליים נוספים בסיפורי עם ובפתגמים כגון סף הבית והדלת המהווה נקודת המפגש העיקרית בין הפנים ובין החוץ כסמל המנגד ומתווך בין קוטבי הניגוד. הדלת או המפתן הם קו גבול ברור, שחצייתם כרוכה בטקסיות ובקדושה מצד אחד ובסכנה ואיסורי טאבו מצד אחר".
 

כל האלמנטים שנזכרו לעיל : פתח, סף, דלת, ומערה הם פנומנים לימינליים שיופיעו להלן כסמלי מפתח בסיפורי חברון.

הפנומנולוגיה של הסף בסיפורי חברון

המצב הלימינלי בסיפורי חברון מעוצב בשני סוגים של סיפורים: הראשון, סיפורים שבהם זירת ההתרחשות היא מערת המכפלה והשני, סיפורים המתרחשים במרחב העירוני של חברון. 'הסף' מגולם באופנים שונים: הפתח שברצפת המבנה מעל המערה היורד אל מעמקיה, דרכו היו משליכים נרות ופתקים אל תוך קברי האבות; דלת הכניסה למבנה המערה; המערה על שני חלליה, כפי שנקראת במקורות "מערה לפנים ממערה". ככל שמתארים מרחב פנימי יותר ועמוק יותר, כך קדושתו הולכת וגדלה והמעבר אליו כרוך בסיכון. הסף – פתח הכניסה למערה, משמש כסמן גבול שמגדיר ומגביל את הכניסה למערה, המותרת לאנשים מסוימים בלבד. האחרים - מסתכנים בנפשם כאשר הם מנסים להיכנס אל המערה. 

בסיפור "הסכין של שר דמשק" מרחב הסף הוא פתח המצוי ברצפת המערה, שעל פי האמונות היהודית והמוסלמית הולך ויורד עד קברי האבות.
 הסיפור מתאר את ניסיונותיהם הכושלים של אנשי הפחה לחלץ מתוך המערה את סכינו שנפלה אל תוך המערה, וכולם מתים באופן מסתורי.
 אנשים שאינם יהודים אינם ראויים להיכנס אל תוך המערה, ובמיוחד לא כאלו המייצגים את השלטון הזר דוגמת חיילי הפחה.
 לאחר שהשר מבין כי ניסיונות אנשיו המוסלמים לא יצלחו, הוא דורש ממנהיגי הקהילה וחכמיה להוציא את הסכין. היהודי הוא שיחצה את הסף הבלתי-נראה המפריד בין חיים למוות. 

לתפקיד המסוכן נבחר השמש הזקן והעני, אשר מעוצב כדמות לימינלית. בעוד שהוא נראה עלוב ובזוי מבחינה חיצונית, הוא מתגלה כאדם ירא שמיים וטהור לבב.
 במערה הוא פוגש זקן סב בעל הדרת פנים המתגלה כאברהם אבינו, הדורש ממנו שלא לגלות דבר ממה שמתרחש לעיניו בתוך המערה. אם ישמור על סוד זה, יתווספו לו ארבעים שנה על שמונים שנות חייו, ואם לא - ייענש. השמש מבקש לדעת את הקץ, סוד שאברהם מסרב לגלות לו. זהו ביטוי לסיכון הכרוך בחציית הסף.
 אברהם מבטיח עוד לשמש הערירי, שייוולד לו הבן המיוחל ועליו לקרוא לו בשם אברהם.
 לאחר שיצא השמש מן המערה, המרחב הלימינלי, הוא ישוב וישתלב בקולקטיב כאב לבן, המייצג באמצעות שמו, אברהם, את קהילת חברון. בכניסתו למערה, שהיא מרחב הטאבו המקודש, עובר השמש טקס מעבר. במערה הוא עובר תהליך של התוודעות אל דמותו הפלאית של אברהם, המעמידה אותו במבחן של שמירת סוד. בכך תלויים חייו. מבחנו של השמש הוא כפול: בהעזתו להיכנס אל המרחב בעודו מסתכן בחייו; ובבחירתו כמי שראוי לקבל את סודות המערה, ולשמור עליהם. ואמנם, כשהרב מנסה לדלות מפיו פרטים על מה שהתרחש במערה, הוא מסרב, מחשש פן ימות. עם זאת, לבסוף הרב דוחק בו, השמש מתרצה ומת מיד. בסיום הסיפור ישנו ניסיון לרכך את גורלו הטרגי על ידי אזכור של לידת בנו של השמש, וכינויו בשם 'אברהם'.
''פתוח סגור פתוח" – על הפונקציה המתהפכת של הסף

במספר סיפורים מתפקדת דלת המבנה שמעל מערת המכפלה והמרחב שמעבר לה – כ'סף'. בסיפורים "הכובסת", "המיילדת ודוד המלך", "הילולא דר' עמרם" ו"הגביר יצחק דה מאיו", נכנסת דמות יהודית אל המערה, והשומר המוסלמי נועל בעדה את הדלת וכולא אותה.
 לאחר מכן, הוא מוציא דיבה על היהודי מפר הגבול, הגם שכניסה זו הייתה ברשות או בשוחד. בהפללת היהודי מבקש השומר המוסלמי להפליל גם את הקהילה שאותה היהודי מייצג. כמו כן הוא מבקש לזכות בתגמול כספי על 'ערנותו' שמנעה כניסת 'זרים' למתחם המקודש. הדלת, בסיפורים אלו ממלאת פונקציה של היפוך משתי בחינות: מבחינה אחת – נעילת הדלת מסמלת מצב של ייאוש, פחד וחוסר אונים ואילו פתיחתה הפלאית מסמלת הצלה ותקווה. מבחינה שנייה – נעילת הדלת משמשת אמצעי להפללתו של היהודי ולהעלאת קרנו של הזר המתנכל בעיני הממונים עליו. בכך שהוא הצליח ללכוד את היהודי במרחב האסור, הוא מוכיח את שליטתו במתחם המקודש. בהמשך הסיפור המצב מתהפך לטובת היהודי, כיון שבזכות שוכני המערה נעשה לו נס, הדלת נפתחת והיהודי ניצל בזכות האבות. וכך בכל הסיפורים, המוסלמי מנסה אמנם לפגוע ביהודי, אך בסופו של דבר האירוע הופך עבורו לחוויה מכוננת של תפילה אל האבות, להצלה ניסית ולעיתים אפילו למפגש פלאי עם אחד האבות הקבורים במערה. חוויה מכוננת זו יוצרת טרנספורמציה באישיותה של הדמות. פתיחת הדלת פותחת בפניה אופציה לקיום מחודש וטוב יותר. ניתן לסכם ולומר כי, 'הסף', בין אם הוא פתח או דלת, מפריד בין מרחב החולין למרחב הקדוש של המערה. במערה המעוצבת כמרחב של 'טאבו' מתרחשים אירועים פלאיים וגם מסוכנים: התגלות דמות מיתית וחשיפה של סודות המערה. לאחר התנסות זו והיציאה מן המערה, משתנה מעמדה של הדמות ויחס החברה כלפיה. 
השמש בסיפור "הסכין של שר דמשק" הוא "עני, זקן וצנום, יחף ההולך בבגדים בלויים ומלוכלכים".
 אפיונים לימינליים אלה מתבטאים בתהליך הבחירה שלו למשימה: "התאספו היהודים בבית הכנסת, התפללו אף צמו, והחליטו לבסוף לשלוח את השמש בית הכנסת העני מכולם. וכי מי יכול להיות השעיר לעזאזל אם לא שמש בית הכנסת העני מכולם".
  השמש נבחר היות והוא נמצא בשפל המדרגה החברתית ועל כן ניתן להטיל עליו משימה מסוכנת זו. נראה כי המספר מבליע קורטוב של ביקורת חברתית על הקהילה הרואה בשמש 'שעיר לעזאזל'. בכל גרסאות הסיפור הדמות הנבחרת למשימה עורכת הכנות קפדניות לפני ירידתה למערה הכוללות רחצה, החלפת בגדים, צום ותפילה. רק בסיום התהליך היא ראויה להיכנס אל המתחם המקודש של קברי האבות, למלא את המשימה ותוך כדי גם לזכות ולראות או לשמוע את האבות הקבורים במערה. מעטים יחידי סגולה זוכים לכך. 

כשהשמש מביע חשש לרדת אל המערה, עונה לו הרב: "אל תפחד, תלך ותטבול ותחליף שמלותיך ותרד ולא תתפחד, אני ערב לך". זוהי אלוזיה ברורה למסופר ב'סדר העבודה' של יום הכיפורים - סדר הטבילה והחלפת הבגדים ביום הכיפורים. הזכרת הפעולות של טבילה והחלפת הבגדים לפני הכניסה למערת המכפלה יוצרת זיקה הדוקה בין המערה לבין קודש הקודשים ובין השמש – לדמות הכהן הגדול. בהשלת בגדיו מסיר השמש מעליו גם את סממני הזהות האינדיבידואלית ולובש בגדים אחרים, בדומה לכהן הגדול המייצג את הקולקטיב שנשאר מחוץ להיכל, ומצפה לבשורת הזיכוי ביום הדין. החלפת הבגדים היא ביטוי של מעבר אל מרחב מקודש. אליבא דטרנר, הסרת הבגדים והחלפתם הכרחית, בכדי ליצור מצב של אי-היראות, כמעט היעלמות. טרנר הזכיר הסרת לבוש או לבישת לבוש מינימלי כהפגנה של התנערות החניך בטקס המעבר מרכוש, מעמד או מסממנים חיצוניים. הסרת הבגדים והחלפתם בסיפור הנידון כאן הינה ביטוי של אי-היראות בשלב הלימינלי. השמש, בסיפורנו, והכובסת והמיילדת בטקסטים נוספים, מאופיינות באי-נראות חברתית בהיותן דמויות לימינליות. אין מתייחסים אליהן כיוון שהסטטוס החברתי שלהן נמוך. אמצעי נוסף להבניית האפיון הלימינלי של הדמויות בכל הסיפורים עד כדי אי-נראות היא האנונימיות שלהן, שכן במרבית הסיפורים אין מציינים את שמותיהן. יחידי הסגולה הינם דווקא פשוטי העם משולי החברה. הדמויות עוברות גם מבחן של אמונה בו הן צריכות להוכיח את זכאותן להתגלות הפלאית של האבות או להיחלצות הפלאית מן המערה. הצלחתן במבחנים שהן עוברות מעצבות אותן ביציאתן מהמערה כדמויות אקסמפלריות, במובן זה שהקהילה מסתכלת עליהן בהערכה מחודשת וסיפורן חוזר ומסופר שוב ושוב בהערצה.

המצב הלימינלי כתהליך חניכה: עיון בסיפור חסידי

את טענתי ביחס ללימינליות כסמל מפתח בסיפורי חברון אני מבקשת להוסיף ולהדגים באמצעות הסיפור החסידי "ר' גרשון מקיטוב ואור החיים הקדוש" שנדפס בספר "קהל חסידים" בוורשה תר"ל (משוער). זהו סיפור חניכה חסידי המתרחש בחברון ומעצב את השלב הלימינלי בכמה מישורי משמעות. במרכזו דמותו של ר' גרשון מקיטוב, גיסו של הבעל-שם-טוב.
 הרקע ההיסטורי לסיפור הוא העימות עם הפרנקיסטים ושריפת התלמוד באוקטובר 1757. אותם ימים היו ימיה האחרונים של תנועת השבתאות, אולם קבוצת יהודים משיחיים שבראשם עמד יעקב פרנק (1726 – 1791) ייסדה על חורבות התנועה השבתאית כת שטענה בין היתר כי התלמוד מכיל דברי כפירה ועל כן יש להפסיק ללומדו ולבטל את קדושתו. ביום כ"ו סיוון תקט"ז (1756) הטיל 'ועד ארבע הארצות' חרם כולל בכל קהילת פולין על כת הפרנקיסטים ויעקב פרנק בראשם, היות והיא סכנה את שלמות הקהילה היהודית וערכיה הדתיים. 

במוקד הסיפור –שליחתו של ר' גרשון מקיטוב גיסו ותלמידו של הבעש"ט לארץ ישראל, לחברון, על מנת לבטל את גזירת לקיחת תורה שבעל פה מעם ישראל, באמצעות תפילה על קברי אבות במערת המכפלה. ר' אברהם גרשון מקיטוב התפרסם כלמדן מובהק, מתנגד, בתחילת דרכו, לחסידות, אך לאחר שהכיר את הבעש"ט וראה את מעלותיו וסגולתו הרוחנית המופלאה הפך לחברו ולתלמידו. עלייתו של ר' גרשון לארץ בשנת תק"ז (1746) שימשה גשר ראשון בין התנועה הרוחנית הגדולה במזרח אירופה, הלא היא החסידות לבין ארץ ישראל וחכמיה, שכן ידוע כי הבעש"ט בחר בו כמפיץ תורת החסידות בארץ ישראל וביקש ממנו לאתר את ר' חיים בן עטר, הידוע בשם 'אור החיים הקדוש', אשר הבעש"ט כינה אותו 'ניצוץ של משיח'. במשך שש שנים ישב ר' גרשון בחברון ואח"כ עבר לירושלים לישיבת קבע, שם הוא נפטר בכ"א אדר תקכ"א (1761). ר' חיים בן עטר – 'אור החיים הקדוש' (להלן רחב"ע) נולד בשנת תנ"ו (1696) בעיר סלא שבמערב מרוקו. בשנת תק"ב הגיע לירושלים וייסד בה ישיבה. נודע כחכם גדול ובקי בתורת הנסתר. נפטר בן מ"ז שנה בט"ו בתמוז תק"ג (1743). הספרות החסידית החשיבה את רחב"ע כאחד מצדיקי הדור ומגדולי מפרשי התורה. ניתן לעמוד על התקבלותו העצומה מתוך האזכורים השונים של פירושו 'אור החיים' בכתבי תלמידי הבעש"ט. לאור הפרטים הביוגרפיים שלעיל וכן לפי דבריו של ר' גרשון באגרתו לבעש"ט, נראה כי בפועל ר' גרשון ו'אור-החיים' לא נפגשו, משום שר' גרשון עלה לארץ כשלוש שנים לאחר פטירתו של ר' חיים בן עטר.
 אולם, במקורות חסידיים מוקדש מקום רב לתיאור של הפגישה בין הבעש"ט לרבי חיים בן-עטר ב'היכלו של משיח' במעמדים של עליות נשמה. ניכרת בהם ההערכה הרבה של הבעש"ט לרחב"ע, אשר כונה על ידו 'ניצוץ של משיח'. 
 מותו של רחב"ע סתם את הגולל על נסיונו של הבעש"ט לעלות לארץ שכן אחד מהמניעים המרכזיים ביותר לרצונו העז לעלות ארצה היה החשת הגאולה וביאת המשיח. משימה עילאית זו הייתה מתממשת אילו היו הבעש"ט ור' חיים בן עטר נפגשים.
 

הסיפור נפתח באקספוזיציה המתארת את נסיעתו של ר' גרשון בשליחות גיסו הבעש"ט להתפלל במערת המכפלה על ביטול הגזירה שראה ברוח קודשו שתילקח התורה שבעל פה מעם ישראל.
 טרם נסיעתו מבקש ממנו הבעש"ט לפגוש את ר' חיים בן עטר, המכונה 'אור החיים הקדוש' אך אוסר עליו לגלות לו את סיבת נסיעתו. הטלת האיסור היא אחד ההיבטים של מבחן החניכה אותו יצטרך ר' גרשון לעבור.

ר' גרשון מגיע לחברון, מקום מושבו של רחב"ע ונפגש עימו. כאשר הוא שואל את ר' גרשון מיהו רבו הוא משיב לו: ר' ישראל, אך רחב"ע אינו מקבל זאת ומבקש לדעת אם יש לו שם אחר. משיב ר' גרשון: ר' ישראל בעל שם. ושוב עונה רחב"ע: זה אינו רב. הדבר מסעיר את רוחו של ר' גרשון ומעורר בו מחשבות באשר לעצם המשימה המסוכנת שהוטלה עליו, אשר הבעש"ט אמר עליה במפורש שכדי לבצעה יש לאחוז במידת מסירות הנפש. זהו שלב הסיבוך: העובדה שרחב"ע אינו מזהה את הבעש"ט מערערת את דבקותו של ר' גרשון במשימה ובשולחה. 

מסתבר, כי מבחינת מערכת היחסים שבין ר' גרשון לבעש"ט, זו עדיין מצויה בתהליך של בניה ועל כן בטחונו של ר' גרשון מתערער. זוהי שעת מבחן עבור ר' גרשון, בה עליו לגבש את אמונו בבעש"ט ובאמיתות דבריו. ר' גרשון ניצב בפני התלבטות כפולה: ראשית, ר' גרשון עדיין אינו סמוך ובטוח בצדקת דרכו ואמיתות דבריו של הבעש"ט ושנית, המסע לארץ ישראל והכניסה למערה אינם פשוטים כלל ועיקר וכרוכים בהסתכנות ממשית וחירוף נפש. לא בכדי הבעש"ט אמר לו כי לצורך מילוי המשימה הוא יזדקק 'לאחוז במידת מסירות הנפש'. מבחן מסירות הנפש הנוסף משתמע כמבחן מסירות נפש לצדיק והאמונה בו. הקונפליקט של ר' גרשון הוא כפול: בין התלמיד לרבו ובין השקפות העולם שכל אחת מהדמויות מייצגת, כלומר בין החסידות לבין זרם המתנגדים לה. שיאו של התהליך הוא בפגישת ר' גרשון עם רחב"ע. ר' חיים בן עטר מייצג את דמות החכם המוכרת המייצגת את היהדות הנורמטיבית בת זמנם, המטילה ספק במעמדו של הבעש"ט, רבו של ר' גרשון. אמונתו של ר' גרשון ברבו מתערערת והוא מפקפק בשליחות כולה. על פי מה שנאמר לעיל, ברגע זה ר' גרשון מהרהר לא רק בטיב יחסיו עם הבעש"ט אלא גם באמיתות ונכונות התורה וההשקפה החסידית אותה מנסה הבעש"ט להפיץ בעולם. בהתאם לכך, שלב המעבר שהוא השלב הלימינלי, נחלק לשתי סצנות אנלוגיות: סצנת המפגש עם רחב"ע וסצנת התפילה במערת המכפלה. כמה ימים לאחר מכן, בערב שבת, מתרחש המפנה שפותר את הקונפליקט הראשון. בעוד ר' גרשון נתון בבכי גדול ובסערת נפש גדולה שואלו רחב"ע שוב לשם אחר או שם נוסף של רבו. למשמע השם המלא 'ישראל בעל שם טוב' נחרד רחב"ע ומזהה אותו כאותו איש קדוש ונורא מאוד אשר הוא רואה אותו בהיכל המשיח. רק לאחר שהוא מפרט את שמו המלא של הבעש"ט, ומגלה על-ידי כך את מהותו הפנימית, מזהה אותו רחב"ע כצדיק, ונחרד לשמע שמו של מי שהוא מכיר ממפגשים מיסטיים. זיהוי הבעש"ט מאשרר את אמונתו של ר' גרשון ברבו ומאפשרת לו ללכת אל משימתו בלב שלם, זאת לאחר שהמספר העיד על ההתלבטות הפנימית שהתרחשה בנפשו של ר' גרשון לגבי יחסו לבעש"ט כאשר רחב"ע לא זיהה את רבו: "...יצא ר'  גרשון מאיתו בפנים נפולות ובכה בכייה גדולה כי נפל ברעיונו כמה הרהורים. אחת, כי ר' גרשון ז"ל היה מתנגד גדול לבעש"ט וזה זמן לא כביר אשר היה סומך על כל דבריו. והשנית, הלא הוא הולך כעת במסירות נפש ולמה לו למסור נפשו על לא דבר". ר' גרשון מתפקד בסצנה זו כדמות לימינלית. כהכנה לקראת מעבר לחיים בארץ ישראל, עליו לעבור 'טקס מעבר', עליו לעמוד במבחנים פיזיים ורוחניים בכדי לבצע שני שינויים משמעותיים בחייו: מחיים בגולה לחיים בארץ ישראל ומתודעה של מתנגד לתודעה של חסיד הדבק ברבו בכל מצב. ראשיתו של התהליך מתרחש בבית רחב"ע בעיר חברון והמשכו – בכניסתו של ר' גרשון למערת המכפלה, שהיא מרחב לימינלי. רחב"ע מפציר בו לגלות את טיב השליחות שהוטלה עליו, אך ר' גרשון אינו נענה לו. הוא מגיע למערת המכפלה, משחד את השומרים ובא לפני קברותיהם של אבות העולם כדי למסור את דבריו של הבעש"ט. כניסת הגיבור למערה מהווה כניסה למרחב שהוא מעל למקום ולזמן, תוך כדי חציית הסף המבדיל הן פיזית, בין מתחם למתחם, והן מנטלית, בין מצב תודעה אחד למשנהו. בשלב זה נמצא החניך 'במקום אחר', שהוא למעשה אל-מקום, בהיותו מרחב המעוצב כמקום סגור ומקודש. 

ר' גרשון אינו מורשה להתמהמה אצל קברי האבות. לאחר שהוא ממלא את שליחותו אליהם, "תיכף נפל עליו אימה גדולה וחשיכה וינתקו מורשי לבבו והנה רוח סערה גדולה באה וייקחהו בציצית ראשו ויעמידהו בחצר". שומרי המערה תופסים אותו, הוא נכלא, וגזר דינו הוא עונש מוות בשריפה. 

הדבר נודע לרחב"ע והוא בוכה ומתפלל עליו במשך לילה שלם. הוא מנסה גם לשכנע את ראשי העיר לשחררו אך ללא הועיל. דינו של ר' גרשון, בדומה למה שנגזר על התורה שבעל פה – הוא שריפה. זהו שיאו של תהליך החניכה, כעת נצרך ר' גרשון לאחוז במידת הדבקות ברבו ולהאמין שהוא יסייע לו להינצל מגזר הדין. בראותו כי אפסה כל תקווה, שולח רחב"ע מכתב לר' גרשון ובו כתובה כל פרשת 'עגלה ערופה' לאמור "ידינו לא שפכו את הדם". ר' גרשון משיבו במכתב על צידו השני של הדף, כי אל לו לדאוג שכן הבעש"ט ביקר אצלו בבית האסורים באותו יום. ר' גרשון גם מבקש מרחב"ע להתפלל עליו בזמן הקידוש. זהו שיאו של הסיפור, כאשר רחב"ע בטוח שר' גרשון הוצא להורג ואילו ר' גרשון סמוך ובטוח בהצלתו, על-פי הבטחת רבו שביקר אצלו. סיום הסיפור, שלב ההתרה, מתרחש בערב שבת כאשר רחב"ע עומד לקדש. לתדהמת רחב"ע, ר' גרשון נכנס ומספר כי חייל גדול וכבד עלה על חברון להלחם בפחה ושחרר את האסירים משביים. השימוש באנלפסיס, כאשר ר' גרשון משחזר באוזני רחב"ע כיצד ניצל, מבטא את הפתאומיות ואי-הרציונאליות שבאופן הצלתו של ר' גרשון, שכן מדוע יעלו לפתע כוחות ללחום בפחה?
 לאחר השבת כותב ר' גרשון את כל המעשה לבעש"ט והוא גוזר עליו להישאר בארץ הקודש. בסיפור חניכה זה ישנם שלושה מישורי משמעות:

א. סיפור חניכה אישי של ר' גרשון בתהליך הפיכתו ממתנגד לחסיד ולתלמיד מובהק של הבעש"ט.
ב. סיפור המתאר את מאבקו הרוחני של עם ישראל לשמר את התורה שבעל פה. 

ג. סיפור חניכה קולקטיבי של תנועת החסידות כולה בראשית דרכה, הנאבקת על התקבלותה הלגיטימית בחברה היהודית כתנועה רוחנית-חברתית. 

 החברה היהודית במזרח-אירופה מצויה במאה השמונה-עשרה בתקופת מעבר בין שבתאות ופרנקיסטיות כתנועות של משיחיות שקר לבין החסידות. על רקע שקיעתן של תנועות אלו, קמה ועלתה החסידות כתנועה דתית-חברתית המבקשת לסלול דרכים חדשות בעבודת ה'. המספר פורש בפנינו את תפיסתו ההיסטוריוזופית, דרך סיפורו של ר' גרשון. סיפור החניכה שלו מייצג גם את 'תקופת החניכה' של התנועה החסידית הרואה את עצמה כממשיכתה האותנטית של התורה שבעל-פה. זו מקבלת גוון חדש ושונה מאשר עד עתה, באמצעות כמה דגשים. ראשית, החסידות עיצבה צביון חדש ומיוחד של עבודת ה'. לימוד התורה וקיום המצוות המעשיות הוסיפו להוות את עמודי היסוד של עבודת ה', אלא שאלו נדרשו להיעשות מתוך 'דבקות' ו'התלהבות' – מושגים שנטבעו בחסידות והפכו לקודים של התנהגות חסידית. כמו כן, רעיונות משיחיים ומיסטיים שעד עתה היו ידועים רק ליודעי ח"ן נעשו מקובלים בשכבות עממיות רחבות יותר.
 מנהגים שהיו נהוגים אצל האר"י וחבורתו שולבו בפרקטיקה החסידית.
 שינוי נוסף היה באופן שבו התרחקה החסידות מן הנורמות המקובלות בתפיסות 'המתנגדים' של הסתגפות ועינויים פיזיים כדרך לתיקון המידות והמעשים ובמקומם התגבשה עבודת ה' מתוך שמחה, שירה וריקודים.
 זאת ועוד, החסידות גיבשה תפיסה חדשה של דמות המנהיג הדתי: במקום הרב המלומד – דמות של צדיק, מנהיג כריזמטי הזוכה להארה א-לוהית.
 בשונה מן התפיסה הרבנית המקובלת המעריכה את גדולת המנהיג הדתי על פי מידת למדנותו ובקיאותו בתורה, הצדיק החסידי הינו התגלמות חיה של התורה, ומעמקיה האינסופיים מצויים באישיותו.
 על רקע תפיסת הצדיק בחסידות, ניתן להצביע על מקומה של חברון בסיפור: על פי הזוהר, חברון היא נקודת החיבור שבין הגשמי לרוחני, וככזו היא משמשת כפתח גן עדן, כלומר כ'סף' שבין העולם הזה לעולם הבא. במובן המופשט, כסמל, היא נתפסת כייצוג של התורה שבעל פה, כמאמר הזוהר "חברון – דא אורייתא". חברון היא נקודת ההשקה שבין העולמות ומסמלת את כוח החיבור שבין מהויות שונות ואף מנוגדות. חברון מאפשרת להנכיח בעולם הזה, שהוא עולם ריאלי וחומרי, אידיאות רוחניות השייכות לעולמות עליונים. חברון, 'פתח גן עדן', היא נקודת החיבור שבין עולמות אלו של רוח וחומר. היכולת לחיות חיים רוחניים בעולם הזה שהוא עולם חומרי וגופני מתאפשרת באמצעות הפתח שפותחת חברון לעבר העולמות העליונים. בכך הופכת חברון למעשה למטונימיה לתורה שבעל-פה – שתיהן מחברות בין החומר לרוח, בין המוחשי למופשט ובין אדם לבוראו. ר' גרשון נשלח על ידי הבעש"ט דווקא לחברון, 'פתח גן עדן' ומקום חיבור העולמות, על מנת ליצור מספר חיבורים: בין העולם הזה לעולם העליון, בין עם ישראל והתורה, ובין הבעש"ט במזרח לרחב"ע במערב. 

בתום תהליך החניכה האישי והקולקטיבי מושגת מידת הדבקות: ר' גרשון זוכה לדבקות ללא עוררין ברבו הבעל שם טוב, ועם ישראל זוכה לשמור על דבקותו בתורה שבעל-פה. עמדת המחבר-המובלע היא שהחסידות הינה הביטוי האותנטי והלגיטימי להמשכיות של התורה שבעל פה וכריאקציה ללמדנות השכלתנית השלטת באותה תקופה. חברון נתפסת בעיני המספר כמקום ממנו ניתן להציל את עם ישראל מסכנת כליה רוחנית והן כמקום 'המפגש' בין שני צדיקי הדור, בתיווך דמותו של ר' גרשון.
בהרצאה עסקתי בתופעה הלימינלית כשלב מרכזי בטקסי מעבר וחניכה כפי שהוא מעוצבת במבחר סיפורים מקורפוס סיפורי חברון. 'הסף' מתפקד ביצירות אלו הן כסטרוקטורה, הן כמוטיב שסביבו מאורגנת עלילת הסיפור כולו. רצף האירועים ועיצוב הדמויות חותרים לקראת עיצובם של 'טקסי מעבר' אשר הדמויות העוברות אותם נמצאות לאחריהם במצב של תודעה מחודשת והתקבלות חברתית במעמד גבוה יותר מזה שהיו בו טרם הטקס. קריאה זו של סיפורי חברון חושפת את תשתית העומק של חברון כפנומן לימינלי ואת מקומה המשמעותי בקורפוס הספרותי ובתרבות היהודית.

� הרצאה זו מבוססת על עבודת הדוקטורט שלי: יעל אראלי, בין 'אדם' ל'מקום'-חברון כסמל תרבותי במקורות ובסיפורת העברית מימי הביניים ואילך, עבודת ד"ר, רמת גן: אוניברסיטת בר אילן, תשס"ז. 


� Arnold Van Gennep, The Rites of Passage, London: Routledge & Kegan Paul, 1965,


                                                                                                                       pp. 15 – 25.    


� Van-Gennep, pp. 18 – 19.


� ויקטור טרנר, התהליך הטקסי: מבנה ואנטי-מבנה, תל אביב: רסלינג, תשס"ד, עמ' 87 – 90. 


  כן ראה מאמר נוסף של טרנר בנושא זה:


  Victor Turner, ''Betwixt and Between: The Liminal Period in Rites of Passage'', Louise Carus Mahdi, Steven Foster and Meredith Little (eds.), Betwixt and Between: Patterns of Feminine Initiation, Illinois: Open Court, 1988, pp. 3-19


V. Turner, Betwixt and Between: "The Liminal Period in Rites of Passage",  L.C. Mahdi, S. Foster, M. Little (eds.), Betwixt and Between: Patterns of Masculine and Feminine Initiation,  Illinois: La Salle, 1987                                                


   M. Vizedom, Rites and Relationships: Rites of Passage and Contemporary Anthropology, Beverly Hills: Sage Publications, 1976.                                    


על רומן חניכה (Bildungsroman    או Novel of development) כז'אנר ספרותי ראה:


J.M Rignall ,Balzac, Dickens and Keller, The Young Man from the Provinces and the Bildungsroman– a Comparative Study of Vision and Technique, PH.D, Uni. of Sussex, 1971    


Franco Moretti, The Way of the World-The Bildungsroman in European Culture, London: Verso, 1987;Michael Minden, The Gernan Bildungsroman, Cambridge: Cambridge Uni. Pr., 1997


   חיה שחם, ''להתפכח מחלום, להיפרד מחזון – שלושה היבטים של חניכה ארץ ישראלית'',   


   מחקרי ירושלים בספרות עברית, יח, (תשס"א), עמ' 321 – 339. 


�  שם, 87 – 88 .


� שם, עמ' 128. שתי דוגמאות לפתגמים העוסקים בדלת הן: "וי וי עד שיצא מן הדלת" 


   (הכוונה לקינות המלוות את המת עד להוצאתו מן הבית); "דלת אחת נסגרת, מאה ואחת 


   נפתחות". בפתגם זה מומחש ביותר הניגוד פתוח – סגור שמייצגת הדלת, כאשר כל קוטב 


   מסמל את אינסוף האפשרויות הגלומות בו.


� עד היום על הפתח ישנם מוטות ברזל, מעליו מבנה מפואר סגור על מנת למנוע כניסה דרכו.     


� להלן גרסאות התמה: גדליה מסמיאטיץ, ''הכלי של הפחה'', שאלו שלום ירושלים, בתוך: א. 


    דרויאנוב (עורך), רשומות, תל אביב: דביר, תרפ"ז(2), עמ' 482 -483; יוסף בכ"ר יוסף, ''הסכין 


    של שר דמשק'', כסף צרוף, ירושלים, תרפ"ו, פרשת חיי שרה, אות ב'; 'חרבו של ג'מל פשה', 


    מספרו באסע"י 4531a; ''כפיה של מלך במערת המכפלה'', מספרו באסע"י 16700; ''הגר צדק 


    ירושלמי'', מספרו באסע"י 4117. הדיון כאן יתבסס על הגרסה 'הסכין של שר דמשק' מתוך: 


    יוסף בכ"ר יוסף, כסף צרוף, ירושלים: דפוס ציון, תרפ"ו, הלקוחה, על פי עדות המחבר, 


    מכתב יד של 'ספר מעשיות'. בגרסאות האחרות, בדפוס ובאסע"י, הכלי הוא חרב, כפיה 


    וטבעת.   


� מוטיב זה שייך לטיפוס הסיפורי א"ת 771 'מחלל הקודש נענש'.


� על המאפיינים הלימינליים של הדמויות ראה להלן.


� נוצרת זיקה בין המערה, מקום קבורת האבות הנתפסת כפתח גן-עדן לבין סוד הגאולה.


� המספר יוצר במכוון זיקה אנלוגית בין דמות השמש לבין דמותו של אברהם אבינו בכך 


   שלשניהם לא היו ילדים עד גיל שיבה.


�  קובץ השירים של יהודה עמיחי, פתוח סגור פתוח, ירושלים: שוקן, תשנ"ח, שימש השראה 


    לכותרת סעיף זה.


� ''הכובסת'' בתוך ספרו של שאול הארנשטיין, גבעת שאול, 1898, עמ' 87 – 88; גרסה עממית: 


    ''נס הכובסת במערת המכפלה'', מספרו באסע"י 9952; ''המיילדת ודוד המלך'', מספרו 


    באסע"י 21687; ''הגביר יצחק דה-מאיו'', בספרו של משה ירושלמי, ידי משה, ירושלים: 


    ישיבת קודש הילולים, תש"א (נדפס לראשונה בשנת תקכ"ט), עמ' לז – לט.


    הסיפור בעברית מופיע, כאמור, בספרו של יערי, מסעות ארץ ישראל, עמ' 451 – 452.


� למעט גרסה עממית אחת בשם ''כפיה של מלך במערת המכפלה'', בה נבחר זקן ירא שמיים 


   מלומד שעוסק בתורה במשך כל היום.


 �מתוך "חרבו של ג'מל פשה", מספרו באסע"י 4531a .


� ומכאן אולי הסבר לריבוי הגרסאות העממיות של סיפורים אלו. 


� [אהרון ולדן], קהל חסידים, ורשה, תר"ל.     


� על המאבק בפרנקיסטים ראה: אברהם יערי, ''שריפת התלמוד בקאמניץ-פודולסק'', סיני, 


   מב, (תשי"ח), עמ' רצד-שו, וכן לספרו של מאיר בלבן, לתולדות התנועה הפראנקית, תל 


   אביב: דביר, תרצ"ד-תרצ"ה, עמ' 181 – 185 וכן אטקס, עמ' 104. בעוד שרובינשטיין טוען 


   שבעל "שבחי הבעש"ט ראה במות ההגמון וביטול הגזירה פועל יוצא ישיר של מאמציו 


   הרוחניים של הבעש"ט", אטקס זהיר יותר ומשער כי אף שאין סיפור עליית הנשמה שהזכרנו 


   מתייחס בפירוש לשריפת התלמוד בקאמניץ, למסורת הקושרת ביניהם שכנראה הגיעה אל 


   מחבר שבחי הבעש"ט ממקורביו ישנו בסיס לטענת הזיקה ביניהם. ייתכן שסמיכות הזמן 


   שבין האירועים או ראייתו הרוחנית של הבעש"ט עצמו היא שקשרה ביניהם. ניתן לעמוד על 


   יחסו של הבעש"ט לפרשת הפרנקיסטים והתנצרותם מתוך הדברים הבאים: "ומכוח אותן 


   שנשתמדו שמעתי מהרב דקהילתנו שאמר הבעש"ט שהשכינה מייללת ואומרת: כל זמן 


   שהאיבר מחובר יש תקווה שיהיה לו איזה רפואה. וכשחותכין האיבר אין לו תקנה עולמית, 


   כי כל אחד מישראל הוא אבר מהשכינה" (מונדשיין, ספר שבחי הבעש"ט, עמ' 95).


� מאידך, קיימות מסורות חסידיות הגורסות כי ר' גרשון עוד זכה לשמוע תורה מפי רחב"ע. 


   ראה: יקותיאל קאמעלהאר, דור דעה-צדיקי הדור, חלק א', ניו יורק: נ. קרוינפלד, תשי"ד, עמ' 


   מז – מח. שמעון מנחם מנדל (עורך), בעל שם טוב, ירושלים: ברודי את כץ, תשל"ב, עמ' קנג; 


   מיכאל רודקינסון, תולדות בעלי שם טוב, קניגסברג: הירש פעטצאל, תרל"ו, עמ' 70 – 73; 


   יעקב נאכט, מקור חיים, דרוהוביטש: זופניק, תרנ"ד, עמ' 26 – 27; אליעזר שנקל, 


   נוראות אנשי מעשה, קראקא: ש.ח דייטשער, תר"ס, עמ' 12 – 13. על משמעותן ראה להלן.


� על דמותו של הצדיק כמשיח או כבעל 'ניצוץ של משיח' ראה מאמרו של יוסף דן, ''כפל הפנים של המשיחיות בחסידות'', במעגלי חסידים- קובץ מחקרים לזכרו של פרופסור מרדכי וילנסקי, עמנואל אטקס, דוד אסף, ישראל ברטל, אלחנן ריינר (עורכים), ירושלים: מוסד ביאליק ואוניברסיטאות תל אביב וירושלים, תש"ס, עמ' 299 – 316.


� ראה מקורות בנושא אצל נגאל, הסיפורת החסידית, ירושלים: המכון לחקר הספרות החסידית, עמ' 281 - 284.


� המספר ב"קהל חסידים" לא מפרט באילו נסיבות אך לאור הסיפור המקביל שהובא לעיל נראה כי הגזירה קשורה למאבקים שהיו באותה תקופה בין הזרמים השונים: מתנגדים, חסידות בראשי דרכה ופלגים שבתאיים ופרנקיסטיים.


    


� גרסה עממית מארכיון אסע"י (מספרו בארכיון אסע"י 1962 a , מפי יליד מזרח אירופה, נרשם 


    בשנת 1960 ) מקבילה ברובה לגרסת 'קהל חסידים' אלא שבסיום הסיפור הוסיף    


    האינפורמנט כי ר' גרשון ראה במו עיניו "איך מתוך מערת המכפלה יוצא זקן עטוף לבנים 


    ואחריו חייל עצום כארבע מאות איש וחרבם על ירכם ומתקרבים לעבר גדודי הישמעאלים 


    והם בורחים בבהלה". אמנם לא מצוין בפירוש מיהו הזקן עטוף הלבנים אולם המספר 


    שנקשר לדמותו מרמז אולי על אברהם דווקא, שכן מספר זה נקשר פעמיים במקרא לדמותו 


    של אברהם: בברית בין הבתרים ("ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה") ובקניית מערת 


    המכפלה ("וישקול אברהם לעפרון את הכסף אשר דבר באזני בני חת ארבע מאות שקל כסף 


    עובר לסוחר") כמו כן נקשרת דמותו של אברהם למלחמה בסיפור מלחמת ארבעת המלכים 


    מול החמישה (בראשית טו, יג; בראשית כג, טז).  


� על האידיאולוגיה המשיחית של החסידית ראה: בן-ציון דינור, ''ראשיתה של החסידות 


    ויסודותיה הסוציאליים והמשיחיים'', במפנה הדורות, ירושלים: מוסד ביאליק, תשט"ו, עמ' 


    83 – 227;  ישעיה תשבי, ''הרעיון המשיחי והמגמות המשיחיות בצמיחת החסידות'', ציון, 


    ל"ב (תשכ"ז), עמ' 1- 45. תשבי בוחן את התשתית להתפתחות תפיסתו המשיחית של 


    הבעש"ט מתוך עיון בכתביהם של שלושה דרשנים בני תקופתם של יעקב פרנק והבעש"ט. 


    מתוך עיון בכתבים עולה כי המאורע של שריפת התלמוד (תקי"ח) וההמרה הפרנקיסטית 


    (תקי"ט) אשר עומדים ברקע סיפורנו היוו אירועים מכוננים אשר השפיעו על גיבוש יחסם 


    למשיחיות; רבקה ש"ץ, ''היסוד המשיחי במחשבת החסידות'', מולד, א' (סדרה חדשה) 


    (תשכ"ז), עמ' 105–111; אברהם רובינשטיין (עורך), פרקים בתורת החסידות ובתולדותיה, 


    ירושלים: מרכז זלמן שז"ר והחברה ההיסטורית הישראלית, תשל"ח; אריה מורגנשטרן, 


    מיסטיקה ומשיחיות- מעליית הרמח"ל עד הגאון מווילנא, ירושלים: מאור, תשנ"ט, 


    עמ' 180 – 208.


� כגון: ריבוי טבילה במקווה, הוספת כוונות וייחודי האר"י לתפילה ושילוב בין נוסח תפילה 


    ספרדי של יהודי א"י ונוסח אשכנז הקדום. כמו כן, התפילה החסידית הייתה מלווה בשירה 


    תנועות גוף ונענועים עד כדי 'התפשטות הגשמיות'.


� אברהם רובינשטיין, "פרקים בתולדות החסידות", מתוך הערך האנציקלופדי 'חסידות', 


    אנציקלופדיה עברית, כרך י"ז, עמ' 756 – 769; ישעיהו תשבי ויוסף דן, ''תורת החסידות 


    וספרותה'', מתוך הערך האנציקלופדי ''חסידות'', אנציקלופדיה עברית, כרך י"ז, עמ' 769 – 


    821.  


� גרשום שלום, ''החסידות – השלב האחרון'', אברהם רובינשטיין (עורך), פרקים בתורת 


    החסידות ובתולדותיה, ירושלים: מרכז זלמן שזר, תשל"ח, עמ' 31 – 52.


� שלום, שם, עמ' 46.
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